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تقديم بقلم 
الأستاذ الدكتور/أحمد عبد الرحيم السایح 


اذ ال 
يسم الله والحمد لله والصلاة والسلام على رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم ویعد نے 
مما يتبغي أن نؤكد عليه: أن الله سبحانه وتعالى خلق الٹاس 
متفاوتين في المواهب وانعقليات. ولذلك جاءت حركاتهم في الحياة 
الدنيا تخضع لمعايير المواهب والمنح التي وهبها الله لهذا وذاك. 


والمستشار/أحمد عبده ماهر يتمتع يمنج منحها الله إياهاء 
ومواهب كبيرة» لذلك تجده متميزا في کلماتھ وما يكتب؛ فالفكر والكلمة 
حقیقتان متلازمتان في حياته. لذئك جاءت كلماته في مؤلفاته معالم 
مضيئة على طريق تصحيح ما أفسده الدهر مسن موروثات ومناهج 
أضرت بالعقائد وهو يمتلك طاقات إصلاحية يبذلها دوما لأجل الأمة. 


وإذا كان هناك كثير من اكناب دعوا إلى إنقاذ الأمة من وهدة 
التخلف وغبار الجھل۔ فإن المؤنف له عبقرية فذة في عرض مفاهيم 
التصحیح ہما يمتنك من موهبة فريدة وعطاء متميز. 


عذاب القبر لا هم للمتاجرين بالدين إلا ذكرها. وكأنها 
الام 


و 
عمل إنتاجى تفتخر به الأمة. وذلك رغم تعارضها مع میساد: 


ودلالات الآيات القرءانية. 
المفاهيم المغلوطة وقلع أصونها ودواقعها النفسية وانفكرية. مستمدا 
اقوته من صریج كتاب الله. وكتب انمحدا 
عدم اهمال دور العقل القويم في استخر 


ذلك جاء املف الماشل لاجتشاث جذور 


لي فور تميق سج 
الأدلة. 


فالكتاب المائل أداة بناء ذات فصول ثلاث وملحق به تخريج 
البعض أحاديث من عذاب مزعوم بالقبر. سواء ما ورد منها بكب 
الصحاح أو مما اشتھر القول به على ألسنة الدعاۃ, فضلا عن تصحيح 
بعض تحريفات التفسير لكتاب اللہ 
فالفصل الأول تحت عنوان: موت بلا عذاب بالقبر (تقديم أصوئي). 
والفصل الثاني تحت عنوان: من الوفاة حتى حساب الآخرة. 
والفصل الثالث بعنوان: تفنيد حجج اتصار فكرة عذاب القبر۔ 
والملاحظ أن الفصول الثلاثة تميزت بالتوثيق والتنقیسب مسا أعطى 
الدراسة قوة وعمقا. 


ولعل تلك الدراسة توجد في اتناس أنوعي والتعريف بخطور 
الاستعمال المنحرف وانشاذ لبعض مقولات الأقدمين؛ وعلها تعيد إليهم 
الشخصية الإسلامية انتي رباها رسول اللہ فى الصحابة الأطهار؛ الذين 
اكانوا يتفاعلون مع الكون بانقرءان. ونم يكونوا يحاولون قهر من 
بالكون لتاويلاتهم عن القرءان. 


مقدمة المؤلف 
تسم الله الخبیبہ افرحمن افرحیم العريم, فمن انوت :ات 
وا تابي وأشارك حركة تطویں الخطب اقدینی آکتی تحن في أمسس 
الحاجة إليهاء رذثك نظرا لما وصل إليه مر اندّعوة والدُعَاة ببلادنا. 


ولقد شاركت فی ذلك بمؤلفات عديدة منها كُتَب (کیسف کان 
اخْلقَه القرءان © إسلامنا والتراث 2 كنوز ورحمات من القسرءان): 
وبكثير من الخطب المنبرية؛ والمقالات التي فرجم الكثير منها إلى لغات 
منعددة؛ ونشرت بانعالم عن طريق أجهزة إعلامية مختلفة. وشساركت 
اوحاضرت ببعض المؤتمرات الدوثیة الراعية لإصلاح الدعوة 


وأحمد الله أن وفقني برحمته لنخروج من تذیٔن الإشراك 
والبدع: إلى تدين القرءان والمنح۔ وأن هداني لمن يعينونني بقوة 
كي أخطو بخطوات الرشاد. وشكر خاص وواجب لقتاة المحور 
الفضائية لإسهامها في نشر الحقائق وتنوير الشعوب؛ وبكل 
التقدير والعرفان أقدم الفارس النبیل 'نذي وقف خلف هذ! الكتاب 
واشکرہ: وهو الأستاذ/عبد انفتاح عساكرء ذلك الجندي الذي تراه 


خلف كل الأعمال۔ وكل الاجتهادات معينا ومؤازراء فهو الذي بذل 
الجهد الأكبر في التخريج انفقهي لأحاديث عذاب القبر. كما نتوجه 
بالشكر للأستذ, إبراهيم عياد لمساهماته في التصويب 


وعلى القارى ان بعنم أن التخريج الفقهي لأحاديسث 
انواردة عن عذاب القبر روعي فيه أن يكون مستمدا من کتبا 
علماء الحدیث: وتم تطبيق منهجهم بأن الجرح مقدم على التعديل؛ 
وقد يصدم القارئ من أحاديث يتناولها الئاس کنسلمات يزمنون 
بها بينما تمل عبن الصدام مع القرءان فضلا عن فساد سندھا۔ 


والكتيب المثل يضيف تَنوّعٌ لمسيرة إصلاح الدعوة في أمر 
استفحل الاعتقاد قبه. حتى صار الناس يتعرثون من عذاب القبر في 
صلاتھم. بینما لا شرعية ولا وجرد لذلك العذاب المسرحي الموهوم» 
اوهو كتاب قد يستعصي عنى غير الباحلین تقدير ما به. ولقد حرصت 
أن يكون ما انتهيت ليه مونقا با سن الفرءان والسُنة اللبوبة 
الصحيحة. ومن العش. وهو إن كان صادما لمعنقدات الكثيسرين الا أن 
الباحثين عن الح لاب أن يخضعوا له بدلا من الخضوع لموروثات 
الإشراك بالله والعبادة بطفوس بلا عنم. ولتي دأبنا عليها حفاظا ما 
انظنه كله خیراا 


فكرناء حتى استبقظنا على متخصصين يقولون برضاع الكبيرء وفئل 
المرئد. وفتل تارك الصلاة. وطهارة برل النبي. والتداوي بأبوال الإبل. 


وترانا وقد تجمدنا عند رؤية الأقدمين لتفسير كتاب اض تناك 
الرؤية التي شابها أخلاط من الإسرائيليات. وروايات مخائفة لكتاب الله 
تاثر بها المفسرون. فصرنا نُكذّب آیات القرءان لذمة مرويا 
قي إلوقت اندي لا نعترف فيه لمجتهد باجتھادء سواء أكان متخصصا ام 
غير متخصص. وبرعنا في قذف المجتهدين بكل الوسائل والنذمات. 
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وصرنا نُسجد السلنة اثنبوية القولية: ونرفعها علسى القمرءان 
عملیاء ون كنا نعتنی نظريا وقوليا بأسبقية القرءان. وصار تفسير 
أنمتنا لآيات كتاب الله يخضع لثقافتهم الروانية عن الحديث النبوي؛ 
وعظمنا النبي ولم تقر اللهء وصرنا فرسانا للسّئة القولية. بیلنسا لم 
نستظل بالقرءان. ولفظنا التدبر فيه ولم ببق لنا منه إلا بصض 
المطالعةء نظن بها أننا على الحق۔ فنس الله أن يهدينا قبل إن تلقاه 


وتجدنا حين تبرز بیننا دراسة تتصادم مع ما ألفينا عليه آباعنا 
انسعی بقوة لتأكيد الزأخم القديم وكأنها مبارزة بين أمسة بأكملها من 
جانب: وأحد الأصنام المنبوذة بانضفة الأخرىء لذلك كله نشب فينا فكر 
عذاب القير وغيره من الخرافاتء لذنك أهيب بأخوتي وأيناني المسلمين 
تناولهم لامر عو وا وس 
بفونسه: ل( ا نتمم الو بمو اسك 


وھک خم اول اتب ا & ر: + 


وان ما تم بئه قينا من کوننا غير مؤهلين - وبانتاني غير آهل 


اللفكر في دين الله اما هو للا 


نوع من تکذیب القرءان. قاين عز وجل 
يسار لتا انقرعان۔ بین تقول بصسعوبته وعدم إمكسان فهمه إلا 
لمتخصص» والله آمرنا بتدبر القرءان والنفكر والتعقل فيه: بينما دعن 
انمتنع لذمة مدسوسات يليسية ز_ عت فينا هبوط الهمة تجاه كتاب اللہ 


بل رأيت الناس وهم لا يدركون أن الخطاب القرءاني للناس 
جمیع على اختلاف لفاتھم, فبالنه عليكم إذا ما كان أهل اللقة العربية 
هذا حالهم... فماذا يكون حل باقي الأجناس المخاطبين بالقروان 
أبضا!!. لا شك أننا بحاجة ماسة لننفض غبر الحم القديم الذي أسلنا 
به كتاب اللہ فتركذا عقولنا نهبا لآخرین لعقود خلت ولنتدبر جميعا بلا 
استثناء كتاب النه. فنحن مامورون بذاك یلا مر ۔ بل بسار اللہ لنا. 


ولايد من إعلاء كتاب الله وآباته على المرويسات والقصص 
والأقصوصات التي نستقي منها أمور ندبنناء فمهمسا تصورنا درجة 
صحتھا۔ فليس لها أن تنافس القرءان إلا عند قلوب أشسركت باش 
ولنعلم أن أهل الزمن القديم كانوا رجالا لزماهم. وال لم بجعل حقيسة 
زمنیة بغير رجل: فنحن رجل اليود وهم كانوا أسياد الأمس وأجدادنا. 
ولكل منا الفرصة لبكون رجل عصره بلا تسيد أو سيادة من أحد. 


الفصل الأول 
موت بلا عذاب بالقبر 
تقديم أصولي 


مقدمة لازمة لفهم أصول الإيمانيات 


بها في أدمغة اناس وبات أساطين ذلك الفكر عند العامة هم أهل الدين 
والندين. وأصبح من يعزف لحنا غير لحنهم مجرماء وتسراھم بنعتونه 
منكرا للسّة أحياناء وقرءانیا أحيانا آخری۔ وهو منكر للمعلوم من 
الدين بالضرورة عند آخرين: لذلك ماج الناس في أوحال يقول بها 
بعض المتخصصين قبل العامةء ويترخصون في القذف بلا مبا 


واری من الضروري لكل مسلم أن يعلم أن الاسسندلال على 
الأحكام الشرعية التي الإيمان بها لابد أن ينبع من نص فطصي 
الثبوت. والا فكيف ستنبع أحكام ينزم الإيمان بها من خلال نصوص 
ظنية الثبوت؟؛ وهل ترك اللہ العقاند والإيمانيات لتفسير الفقھاء؟ 


ونصوص القرءان الكريم قطعية الثبوت كلهاء لكسن بالنسبة 
الدلالة الآيات فمنها آيات قطعية الدلالة: وأخرى ظنية الدلانة: فالسذين 
قاموا بتأويل نصوص ظنية الدلالة من القسرءان الكريم وصوروها 
احکاما لعذاب بالقبر» إنما خالفوا أسس الفقه وانتفسیر والعقيدة. فقد 


كان من المتعین عثیھم لاه 
ذلك من خلال نصوص القرءان قطعية الدلالة وهو الأمر غير انموجود 


بالنسبة لعذاب القبر. وبما يمتنع معه الاستنباط. 


فمن النصوص قطعية الثبوت قطعية الدلالة. قونه تعدى: ل 
ني هلسرت م إن رترت 4 د:۰۷ فلانه قرءان؛ فهو قطعي 
الثبوت؛ ولأننا على يقين بأن هناك موتا محتما يليه بعث مؤكد؛ ففي 
ذلك فطعية الدلانة۔ فلا يماري في ذلك النص إلا كافر. 


ومن النصوص قطعية الثبوت لكنها ظنية الدلالة؛ قوله تعالى: 
×ز انز ثرت کا دوا وكا يوم توم الکھة دياو “ال مؤت 
اد لداب ) 4 غائر: ٠٠١‏ فهو نص قطعي اثثیوت لأنه قرءان. 
وهو ظلي الدلالة لأننا اختلفنا في تاویٹھ: فنحن لا نعلم شكل الصرض 
ولا ما إذا كان يعني عذاب انقبر أم يعني ۸ 
العذاب بالآخرة. أو يكون ذلك الأمر لآل فرعون فقط كما یسدل بذلك 
النص» أم أنه ينسحب على انناس جميعا؟. ونتلك الاختلافات بيننا فهو 
نص فظني الدلالة. فلا يُستنبط منه حكم إيماني ملزم. ومثل فرله تعالی: 


ELE 


€ الفتج: ١١‏ فلا يستطيع أحد معرفة شسکل ومراد 


كلمة يد اللہ لذلك فهو نص 


فجميع أحاديث عذاب القبر فضلا عن كونها منفقة على الرسول إسياتي 
بيده)» فلا يمكن الاعتماد عنيها في استنباط حكم یؤمن به المرء 


ولا يقولن قان بانقول الممجوج۔ بن السنة القونية مكئلة 
اللقرءان» وأن هناك أحاديث تقر عذاب انقبر. إلا إن كان يظن السنقص 
بالقرءان؛ أو يظن بأن رسول اللہ 4# يخالف ما تنزل عليه من قرءان» 
وذلك ليس بتكذيب نلسنة القولية التى يُفضل انعمل بها ما لم تخالف 
نصا فرءانیا: وما لم تُخالف قويم العقل أو الأخلاق. كالرضاع المزعوم 
اللرجل الكبير. أو التداوي بأبوال الإبل وغير ذلك مما علق بها 


أما السنة العملية الشارحة الفرائض والمفصلة نها فهي الوجه 
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من علمائناء منهم ف 


محمد متولي الشعراوي. لکن هناك 
من يمررون لنشيخ أشياء ويطمسون أخرى. فلقد ذكر قضيلته نلك 
بمجلة حواء بالعدد *١١يتاريخ‏ ۱۹۸۲/۳/۱۳ الصفحة رقم .۴١‏ 
فقال:[إذن فلا يوجد عذاب بالقبر ولكن عرض ورؤية فقط لموقفا 
|۔ كما ذكره أيضا بإصدار أخبار اليوم في 
كتيب باسم (الدار الآخرة). وقال بآنه لا يوجد زمن بالقبر: وأتفق مع 
الشيخ في مسانة عدم وجود عذاب أو زمن بالقبرء وأختلف معه فيما 
انتهى إليه قوله من عرض ورؤية موقف الإنسان بالقبر: فحقيقته إنه 
ساعة خروج الروح يدرك الکافر حقيقة كفره وصدق رسالة النبو 


الإنسان من عذاب أو د 


كما ذكره الأستاذ/محمد عبد المنعم مراد بكتابه (عذاب القبسر 
إفك وضلال مبین)۔ وكتاب (شفاء الصدر بنفي عذاب القبر) للدكتور/ 
إسماعيل منصور. وکتاب (استحالة عذاب القبر) للأستاذ/إيهاب حسن 
عبده. وكلها مراجع نكتابنا الماثل. لکن ماذا نقول للمصفقين الذين يحلو 
الهم الترويج لفكر العذاب قبل الحساب. وإنكار صريح القرءان؟!! 


إن ما ورثناه من تأويلات بعض السادة المفسرين والذعاة 
عن وجود عذاب قبر ليس إلا جهذا بشريًا أخطأ ولم درك الصواب. 
الواردة بشأن وجود عذاب قبر فليس فيها حديث 


واحد صحيح السند رغم ورودها يكتب الصحاح زر 


واما الأحاديث ان 


٠‏ وذلك فضلا عن تصادم متو 
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القرءان الكريم یما يُبطلها. ولقد تصدى 
الأحادیث بانتحلیل واستخرجوا عقلها ‏ 
والدعاة يبقون دوما باحضان ما ألفوا عنيه: وما ذلك إلا من ت 


القراءة. وتقديس القديم بنظرية (هذا ما أا 


ولقد تنوع هجر المسلمون للقرءان. فهناك من هجر اللفظ بعدم 
القراءة. وهناك من هجر المعنى بعدم تدبره» وهناك من هجر الصدف 
القرءاني بعدم تنفيذ وصاياه وأوامرہہ كل ذلك فضلا عن هجر الكافرين 
له بوصفه كتاب عقيدة؛ وارتمى الجميع في أودية من كتابات البشر 
وروايائهم حتى ظهر الفساد في انبر والبحر ہما كسبت أيسدي النساس: 
بالبعد عن كتاب الله. لذلك فالكتاب أداة تنبيه ضد الكفر بآياته. 


بل لقد هيج الشعور تجاه القرءان؛ حتى جعله النساس كتابا 
لاهوتياء وجعلوه کتابا يتذكرونه بالجنائز والقبور. فنم يُحَقّئوه فسي 
أفكارهم وحياتهم. حتى لا تجد أحدهم إلا ينبري بالاستشهاد بالحسديث 
النبوي في اقوالہ۔ بينما تجد آيات انقرءان بعيدة عن فكره ومنواله. 


وتری الناس إذا ما فكّروا بالقرءان جعلوا من کنب المفسسرين 
وسابط ينهم اللہ وفي ذلك تأكيد نموات القرءان في قلوبهم. يبل 
تراهم وقد امتنعرا تقريبا عن التمحور نتدبر القرءان؛ بينما يتمحورون 
القراءة جهد السایقین بلا فكر منهم فيه. وكأن معاني 


اتوقفت عند 
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مستقبلهم في قبورهم من خلال مرويات ما أنزل اللہ بها من سلطان. 


ولقد تلونت بعض العقول وانتقت من كتاب الله ما يحلو لهاء 
ونارلتھ على أنه عذاب قبرء وتركت بالمقابل صريح الآيات التي تؤكد 
عدم وجوده. فتسببوا في إضلال الأمة. بل في السقوط في هرّة التكذيب 
لکتاب اللہ بل دسوا التعوذ من عذاب القبر المبتدع داخل صلوات الناس 
باسم السئئة النبوية. وللملّة برينة من ذلك التعوذ الدخیل: 


وسوف ئوالی بالشرج خلال الفصل الثاني من تلك الدراسة 
كيف ترك مشاهير الدعاة الكثير من الدلائل الواضحة عن عدم وجوه 
مرحلية أو زمن داخل القبور. فارتموا فى أودية الوهم؛ حتى استفحل 
شرھم وانتشر كالنار في الهشيم بجسد الأمة؛ وسیٹبت للقارئ تنساقض 
كافة أحاديث عذاب القبر مع أيات كتاب اللہ وسيتحقق الأمر من مناك 
الأدلة القرءانية الواضحة. وليس من خلال تأويلاتهم الفاسدة لأيتين أو 
ثلاث تصوررا بالوهم أنها العذاب المزعوم: وليس للنعيم المزعوم 
بالقبر أي دليل من القرءان. نذا اشتھر عذاب القبر ولم يشتهر نعيمه. 


7 


السنة النبوية القونية ورکائز الهداية 

ية القولية محل خلاف وجدل کییر۔ وهي كما 
یقول علماء الحديث ظنية الثبوت وظنية الدلالےة أفسذبنى العقاند 
والایمانیات على أمنس ظنية من الحديث النبوي. أو على أسس تأويلية 
لمتاولین للآيات ظنية اندلالة بالقرءان؟. 


إن الأحاديث الن 


إن فصل الخطاب في الأمر أن الحدیث النبوي إن لم يتفق مع 
ما جاء بكتاب الله فلا يمكن الحكم بصحته حتسی وإن خرج البخاري 
بشخصه من قبره ووقف بجانب الحديث يسانده: فقد نشا فن تحقير 
ومصادمة القرءان باسم (حدیث صحيح). وهو ما لا يمج به أي عاقل 
غيور على دينه؛ وأراه إشراکا يصاحب إيمان أوللك المخالفين لنقرءان. 

وبذلك المصطلح (حدیث صحيح). وببعض العلوم الوضسعية. 
تمت الفتيا بطلاق اٹھازل وزواج المازح؛ ومن السمّئة الصحيحة عندهم 
إرضاع المرأة للرجل الکبیر۔ وأصبح للقبر عذاب وحساب منسوب للنبي 


والقرءان. وصارت الدعوة إلى اللہ بالقتتل كما تريد سل ننهم المزيفة. 


x 


بدلا من الحكمة والموعظة الحسنة. ويدلا من ترك الناس من شاء 


فلیؤمن ومن شاء فليكفرء كما أمر اللہ فی كتابه. وجعلوا للرّدة حدا 
يزهقون به الأنفس بلا سند من علم قويم. والقتل عندهم لترك الصلاة. 
وللزنا وغيرهم» كل ذلك فعلوہ باسم السلَّة النبوية البرينة منهم. 


يستطيع الخروج من شرتقة الجمود 


الأقوال» وبذلك يكون ممن نفذوا قوله تصالی: ( 
اعت وتيك الت دم لالب خزللا 

الأب )4 اترمر: ٠٠۸‏ فأنت دوما مكلف بأن توازن بعقلك بين سا يقال 
وما يتم النّصب به والافتراء بالكذب أو الضلال. باسم ما يطلقون عليه 
أنه من الدين. وحق الاختيار والموازئة بين الأقوال أمر واجب على كل 


E 


ما أمرك اللہ بسورة الزمر. أم تراك تتصور أن 


التكليف هم الأزهريون وبعض أصحاب الذحى فقط؛؟: أو 


والكتابة أن يرقي بنفسه فکریا 


المسلم أن دعوة النبي كانت 
عبر تلاوته للنص القرءاني بلا تید قلم يكن يشرح للمشركين الإسلام 
والقرءان. بل كانوا هم يقهمونه يما يرذ اللہ تاناس لفهم النص 
الفر نسي :ىإ وآ بر6 لل يلك َل ين ثذکر (4)2 سے 
۲ ونوا مون ينون اق ب م یں كامسا 
بسافون إلى المسوت: براوق ف لمق تد مَا تق ئ 

المت یمم تقو 4 اانفن: +. فهل نجحد الحق مثلهم؟. 


وقرءاننا مُنزل نكل البشرية. سواء أكانوا عرب أو عجنا۔ ولكل 
الطاقات الفكرية والثقافية. ويسره لکل هؤلاء وغیرھم: لکن الغریب أن 
أكثر دعاتنا يصون على قصور أدمغتنا حتى عن أدمفة المشسركين 
الأجلاف أيام مهد الدعوة؛ وقاموا بغرس ذلك في الناس فلا تكاد تجد 
من يقبل دينا إلا من مسب وترى الناس تخاف أن تفكر. رهم يجعلسون 
مرجعيتهم في تفسير انقرءان للطبری والقرطبي وابن كثير وغيرهم من 
الاق ازينها لهم 'تمتخصصوت, رغم تيقنهم من تشبع تلد 
التفاسير بالاسرائيليات. وتجد 


فض أخذ العلم من باحث معاصر 


ابحدوه الإخلاص لدين الإسلام. وهو أحد آهم باب قساد أمرهم 


وتوقف تقدمھم ونزوح آ 


حكم الأحادیث النبوية بالنسبة للعقائد. فيرى فضيلته أن العقائد لا تثبت 
إلا بالدليل العقلي الذي سلمت مقدماته. وانتهت في أحكامها إلى الحس 
أو الضرورة لن العقائد مبناها اليقين. واليقين سبيله العقل والنظسر 
الصحيح. أو الدليل النقلي وهو القرءان الكريم المحكم الدلالةء أو الملنة 
الصحيحة المتواترة المحكمة في دلالتهاء وذلك نادر الوجود فسي 
الأحاديث. (تمرجع؛ رسانة الدكتوراة اتخاصة بالدكتور/عيد العزيز عزت عبد العم 
محمود وموضوعها الشيخ شلتوت ومنهجه في النفسير. وأشرف عليها الدكتورا/ محمد عبد 


المنعم القیعی رئيس قسم التفسبر بكلية أصول ششین بالقاهرة عام ۹۸۹ 


ويذكر الشيخ/ محمود محمد خطاب السبكي - يرحسه اه س 
وهو الرئيس العام الأسبق للجمعيات الشرعية بمصر. یسل هو أول 
مؤسس لها. وأول إمام لأهل السّنة يمصر. حيث ذكر بالجزء الأول من 
كتابه (اندین انخالص) بالصفحة الرابعة ما يلي: [ إن 
يكفي لتكوين 
لأن رواة الأحد لیسو' معصومين وليست 


حديث الآحاد لا 
ا يطمنن المرء إليها ويعلق أمله يوم لقاء الله عليها. 
أخبارهم متواترة المطى. 


وهم بشر لیسوا أنبياء وبالتالي فانه يجوز عنيهم النسيان. وحيلئذ لا 


٣ٔ 


ايكون صدقهم معلوما بل مظنوة 
أن لا يجوز التمسك به 


إن فكرة عذاب انقبر ساندها المزوّرون من !ا 
نسبوها للنبي الخاتم. وقالوا حديث صحیح۔ والذين من بعدهم تأثروا 
بتلك الأحاديث المزیفة لحبهم رسول الله. فتأولوا بغير حق بعض الابات 
القرءانية: وتصوروها تدعم ذلك الزيف المزعوم عن عذاب القسر؛ 
اوبهذا انتشر الزيف في تفسير کتاب الله ایضا۔ 


بل سيجد القارئ تخريج الأحاديث المنسوبة زور للنبي؛ وقد 
وضعتها بنهاية الكتاب؛ واشترك في تخريج بعضھا جماعة أنصار 
ونشرتها بمجلتها المسماة (انتوحيد) بالعدد الصادر في شهر 
اشوال لعام ١٤٥۱ھ‏ (سبتمبر ۲۰۰۹)ء تلك الأحاديث التي تتحدث عن 
أن القبر روضة من رياض الجنة أو حفرة من حفر النار. وعن ضئة 
القبر؛ وعن تحدث القبر مع المیت: وجميعها معنولة السند فضلا عسن 
المتن. وعموما فالأمر لا يحتاج لتخريج الأحاديث. لأن جميع روايات 


عذاب القبر مُخالفة مخالفة صريحة لكتاب اللہ وهو ما سنبينه بالفصل 


وافكارهم الخاصة؛ وان كنت أحمل التقدير لبعض مشايخهم وأتبساعهم 
وهناك تخريج أيضا لأحاديث صحيحي البخاري ومسلم من واقع كب 
الرجال التي وضعها آئمة آهل السنة: ليتضح أن الأمر كنه يقع بين 
التدليس والإسفاف والوهم. ونعله بعض إسرائيلياتنا التي نحافظ عليها 


ہتراٹنا ولا نريد تصويبه. 


أذكر ذلك من باب أمانة العرض العلمي» لذلك يكفيك أن نون 
صاحب قراءة في کتاب الله: فالدين لا نحدّده لحية السلفية؛ ولا عمامة 
أزهرية. ولا مسبحة الصوفية: ولا غيرهم من الفرق الإسلاميةء إتما 
حدده الوحي السماوي في كتاب لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من 
اخلفه؛ وتجد رواياتهم عن رسول اله وقد قاتها ما فاتها. وتناقض أولها 
مع أخرها. ومع القرءان» ومع هذا فهم لا يننهون ولا ينتبهون. 


وأما ما يُزارونة ثم يُتبعونه بقونهم: ل وَمآخاقتكم ارتل 


و تبك عند مع دعي 
الناس وعدم EER ER‏ نزل من الحق. 


وتصور متصرف لمهمة النبي. 


وأبسط ما يمكن أن تضرب به انمثل فى هذا الشأن ليفهمه 
الناس: [ ان للحكومة أن تأمر وتمنع. لکن للطبيب أن يوصى وينهى ]. 
فكلمة (ما آناكم). وكنمة (وما نهاكه) ليست أحكاما. وهي تختلف عن 


٦ 


قوله تعالى: (إن انه يأمركم)» وقوله ولا تقولوا): وقوله تعالی (حرمتِ 
عليكم)» وغير ذلك من الأوامر واجبة التنفيذ: أو 'نمنع الملزم للعباد. 


معنى ذلك أن قوله تعالی: رمآ اَم رثول تَشثرۂ ونا 
تبتك عه ها 4 انما يعني وصاياه ق فضلا عن أن أمر تلك الآية 
يحكي عن وزيع الفیء وعدم الاعتراض علي قسمة رسول الله 
اللصحابة فيه. وهو أمر خارج الإطار المائل. وراجع (أول ص۷۷) من هذا 
العتاب. لکن من أراد عنه انمزيدء وعن معنى (وما ينطق عن إلهوى): 
فليرجع إلى كتابنا (عيف كان لذ الفرء:) فبه المزيد. 


القبر وأوهامه ليست من الإيمانيات: 

ومن بين ما ابتنينا به أن كل من سمع كلمة من شسیخه فهو 
يترسم الكفر فيمن قال بغيرهاء وذلك من انتشار الجهل بدين اللہ وكثرة 
استحواذ أنمة البدع على فكر النساس۔ وتعطل العقسل عن العمسل. 
فالإيمانيات ذكره الله في تابه وحددهاء وئيس من بیٹھا عذاب القبسر 
أو نعيمه. وفي ذلك يقول ربنا تبارك وتعصسالی: ‏ ا ارول يمآ أن 
و یش رد ہے 
خی ين وسرو وكاو یقت لمت 


پاب ين ثيه 


ويقول تعالی: ل چا انرا ارتوا م وولو و 
عل رَسُوله. التپ الى نک من ل ومنب كيو 
دا 2 ) اتنساء: ۰+۰ فتلكم ھی 
ولیس من بينها عذاب القبسر 


الواردة بكتاب الله بلا 


المزعوم ونعيمه المغبون. 


وبالسمنة النبوية لا ترى أثرا لعذاب القبر فيما يجب الإيمان به 
ففي فهرس الترمذي - حديث رقم ۳۷۳۸- قال: قال عمر بن الخطاب: 
كنا عند رسول الله 9 فجاءه رجل شديد بياض الٹیساب شساید سواد 
انشعر: لا يُرى عليه أثر السفر. ولا يعرفه منا أحد حتى آتی النبي 48 
فالزق ركبته بركبته. ثم قال: يا محمد ما الإيمان؟ قال: أن تؤمن بالله 
وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر والقدر خيره وشرهء فال فسا 
الإسلام. قال شهادة أن لا إله إلا اللہ وأن محمدا رسوله؛ وإقام الصلاة. 
.| وإيتاء انزكاة وحج انبيت. وصوم رمضان. قال: فما الإحسان؟ قال: أن 
تعبد الله كأنك تراد. فان لم تكن تراه فإنه يرلله...... 


وهو الأمر الذي حدد الإيمانيات تفصیلا بالقرءان وبالمثنة. 


فليس من بينها عذاب القبر. فتلكم هي 
حكم عذاب القبر والايمان به أو عدم الإيمان. وذلك حتى لا ينحرف غر 


عان والسثنة في أمسر 


n 


مفتون بفتات من بعض القراءات. أو شهادة علمیة حصل عنيها بلیسل 
فينبري بها ويستخرج نعوتا بالكفر يهجو بها المخالفين نرأيه 


خلاصة الفصل: 


عن جماعة مسلمة آخری۔ فيستحيل على الجميع توافقهم على الكذب» 
حتى يكون ما يؤمن به لا جدال فيه ولا شك. وأن يستدل بعد ذلك بعقله 
على ما استخلصه من کتاب وسنة متواترة. فالإایسان يكون بالعقل؛ 
والعقيدة يستدل بها العقل القويم من خلال الكتاب والمننة المتسواترة؛ 
فبذلك النهج يثبت !یمان المرء من خلال مرجعية رصينة: فالسقطات 
تكون من خلال صاحب العقل العاطل. والسسئة النبوية بكتب الحديث لا 
يصح استخراج حكم عقائدي منها وحدهاء لأنها أحاديث أحاد. وقد 
سبق ذكر رأي آئمة السّنة في حكم أحاديث الآحاد إرلجع |٠۷‏ 


فكي تقف على حقيقة أمر عذاب القبر ونعيمه لابد أن تدرس 
بالتمحيص اعمال الدار الآخرة واحوالها كلها. وعليك مراجعة معاني 
آيات كتاب اللہ ومراميها بدقة. وليس كما يفعل بعض الدعاة فيقتطعون 
۔ يستدلون بتأويلاتهم المتحرفےة عنهسا لتزكية 


بداء تعظيم وتقديم الرواية على حساب الآية. 


أية واحدة من سيا 


أفكارهم المری 


r 


الفصل الثاني 


من الوفا حدى 
2 
3 حساب الاخرة 


أولا:الوفاة وخروج الروح (الموت والوفاة): 

یری الكثيرون أن الإنسان يتكون من روح وجسدء ويسرون أن 
الإنسان حين يموت ت لون صعدت روحه إلى بارنهاء 
وهم بذلك المفهوم يُخرجون الذّفس من حساباتهم. ومن غير المقیسول 
أن نتصور أن النفس هي الرُوح۔ وذلك لورود الکلمتسین بالقرءان 
(النفس :8 الروح)۔ وكل لها معناها المتفرد. وإذا كان هناك فكر یسری 
بان قول المولى عسز وجل ملك 


0 
یه ين لی 


مین 4 ص٢۷‏ يعنى أن الله نفخ في سيدنا آدم من روحه سبحانه 
وتعالى. فإنه إفك كبيرء ونك أن المتتبع لكلسة روح هنا وبالآيات 
السابقة يرى ہما لا یدع مجالا للشك» أنها تعني العلم والعقل والمنطق 
والأداء اللاإرادي لأجزاء الجسم: لکن لا تعني أبدا أن بالإنسان روح الله 
سبحانھ س تعالى اللہ عن ذلك علوا كبيرا ‏ فالله أزلي لا یموت: وهو 
الأول فليس قبله شيء ولا واحد. وليس مكونا من أجزاء (جسد ونفس 
وروح)؛ بل هو انحي الواحد الأحد 84. 


الذلك لابد أن أصحب القارئ إلى قر 
عن النفس بالقرءان. وذلك فيما يلي 


ابر لبعض ممأ ورد 


عمران:٥:::‏ يعنى أن النفس هي التي تموت. 
-٢‏ ويقول رھ موس ادا اورسك ا 
الیکےڈ کی مرح عن اک أذ الگا گکۃ ار الیو اڑا را 
ملح الثژیر ل ان صران::٠‏ . فجماع البندين رقم ۲8٢‏ 2 

٠‏ القفس هي التي تموت 

۳ ویقول سبحانه :ل اتل نی تتا لب هيد © )4 ×٠:‏ 

؛- ويقول تعائی: ل ماي اش الل (©) انج 

الإ ضبر: ۲۷ - ۰۸ فجماع البندين 485 يعني أن النفس هي التسي 

يبشرها الله بالطمأنينة وهي التي تذھب إليه سبحاتھ وتعالى. 

۵ ويفول تعالی:ل رت انرڈ تی پا إلا َرَج 

إن ر شر م ا & بوسسد: +0 فذلك يعني أن النفس هسي التسي 

تعصی: وأن من المحامد ثوم الإنسان نفسه ومحاسبتها قبل نقاء الله. 

*س ويقول جل وعلا: اقم © بس ؟, فالنفس 

هي التي تُعيد الڈّظر في سلوكياتها. 


وهكذا نرى من الآيات السابقات أن النفس هى التي نمسوت 
وهي التي تُبعث. وهي التي تزوج بأجسادها يوم القيامة. وهي التسي 
يناديها الله. وهي التي ترجع إلى الله..وهكذا. 


والله خَلَقنا من نفس واحدة. فقال: ل ا الس اتا ري ار 
کلت ين لقي وو تلق تج جك ریک تتا رلا كنم مضا اغا اله آلیی 
15ت من ا ہش 


واللہ ألهم كل نفس طريق الفجور وطریسق التقسوى. ففال 
سبحانه: 1ب وت یں ریئش 


والفس هي التي تجعنك تتحرك اٹحرکات الإرادية؛ وبغيرها 
تكون بلا ُعقل. وإذا مات 


آدم اتسلخت منه نفسه وليست روحه. 


٦ 


ونكي یری کل منا عمله. وتتم محاسيته: وليدرك موقفه. فته 
حين تقوم القیامة: الله له نفسه إلى جسده حتى تعمل أجهزة 
وفي تلك 


قول الله تصالی: 


من إجمالي البيان السابق نرى أن نفسك التي بين جنبيسك 
تحتاج منك العناية» كي تنقذها وجسدك من عذاب أليم يوم القيامة. 
وتستودعها نعيما عظيما وأبديا. ولا شأن للروح بالأمرء لذلك يقول 
کی رگ قد سإ 
لله ترثک یکا تق بام ساد کا )4 معدد ٠.١‏ 


أما الروح فهي الفطرة الأصلية التي فطر الله النساس عليها 
(خوف. فرج. معرفة فطرية للأشياء وأوصافها الأساسية). وهي حركة 
الجسد غير الارادية كالتنفس وحركة القلب. فأنت تنام ونفسك عند اللہ 
بينما جمبع أجهزتك وأعضائك الحيوية تعمل. فتلكم هي فطرة اللہ في 
جسدك. وتلك الفطرة العلمية والعملية الأساسية تُسمى الروج. 
والروج هي التى سببت سجود انملائكة لآدم 2:. وهي من أمر اللہ أي 
من عالم الأمر(كن فيكون). ولا نكاد نفقه من كنهها إلا قليلا. لکسن 


٦ 


الكهربائيةء فهي تسري فيك لتكون جاهزاء لكنها لا تُحكم الا من خلال 
مفتاح وهو النفس التي تجعل للارا 7 
للعبد أن يقطع تبار الحياة بإرادته (بنفسه) بالانتحار+ يعني ذلك أن 
النفس تھا سيطرة على الروح والجسد. وجعل اللہ قاتون 
فبمكنك صيانة نقسك وجسدك وروحك؛ ويمكتك أيضا تبديد الجميعء 
وتلكم هي حرية الاختيار التي منحها الله لك. 


بينما الروح اثتي يعتقد بها الناس. والتي یقسول عنها ربنا 
سبحانه وتعالی: 

١‏ م وتستوقلك مو نيع ی اریخ من ار رق وما رشم 
آل لاا > ) ابسراء: ٠٠١‏ فهي كما ذكرنا الفسوى المحركة لا 
إراديا للجسد. أما قوله سيحانه: (ئ1 ار إل تيلا ) فهسي 
نعلي علمنا كنه. سواء أكان عن الروح أو عن غيرها. فعلمنا جميعا 
في عمومه فنيل» وليس الأمر أن الله يطرح غموضا عن الروح بذاتها. 


ولكلمة الروح معان أخرى؛ حيث يقول المولى عز وجل: 
-١‏ ( کد لفغ اليا @ ع لک يزيط @ 
یسا عرو بين لج چ الشعراء: ٠۰ - ٠۳‏ فالروح هنا جبریل. 
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٤‏ ویقول جل وعلا: ل لا تك قرا بق شک باتو 


يلوت من اة اله سود ؤَا ابا 


لله خم اتی € سبده ٠١١‏ أي أن 
التأبيد بالروح يكون تلعباد المؤمتين دون الآخرين. 


EEE 
الأرواح تنزل إلى أفنية قبررها في ذلك اليوم.‎ 
الأرواح تنزل كل يوم خميس وليلة الجمعة؛ وبالأعيساد. على أفلية‎ 
قبورها لذلك فهم یشون الرّحال لزيارة القبور في تلك الأزمسان‎ 
والأوقات. وما ذنك إلا لنفليبهم لدور الروح على دور النفس في الكيان‎ 
البشري. وهو عكس الحقيقة انواردة بكتاب الله عن النفس والروح.‎ 
مرحلة خروج النفس من الجسد‎ 

بعد أن عنمنا بأن انتفس هى التى تخرج من الجسد وينتج عن 
ذلك الموت لنجسد. والوفاة للنقس. لکن يبقى سؤال: هن تخرج نفص 


4 


الکافر وتغادر الدنيا كما تخرج تفس المؤمن؟. لا شك أن من عاش 
الدنياه بلا دين غير کمن عاش بدينه لحسن دياه فسن كان يعيش 
بالدين وللدين ويذكر الله كثيرا فإنه يكون من المبشسرين المطمللين: 
فتخرچ نفسه وتغادر الرداء الطيني (الجسد) بسهولة وطمانينة وفي 
ذلك بقول تبارك وتعالى: ل« با اش التب 27 از 


4 نجر: ۷۷ - ۳۰ فتخرج روحه سهئة وفي ذلك يقسول تعالى: 
(َالتَهِطت تتطا). 
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اك ديم 


أما الكافر الي لم يؤمن باللہ وكتبه ورسلہ فإنه يفزع ويصيح 
حين تحضرہ الوفاۃ: حيث يقول تعسالی: ( َو جآ حَدَهُمُ لمث وَل 
تج اتہشد © لسن سَيَايا رٹ کرای هر فاا ين 
روم می ل مت لگ تمزمنون: ۰۹ - ٠.١‏ ونك اانه لم یکن 
يطمئن إلا للدئيا وعناصرها. وتكون ساعة الاحتضار هي أول مرائب 
اتذكره ما كان يقال له ويشعر حينها بمذاق الموت. كما فعل فر عسون. 
لکن هيهات له أن يعود. فالفرصة تكون لمرة واحدة. فذاك فوله 


والكافر وإخراج الملائكة للسنفس مسن 


ت ت )4 درعت ١‏ 


وفي شأن وفاة المؤمن 


الجسد يقول تعانى: َرَت 4 


- × کم يلون وهم یشون إن كانت نت نفوسهم أو لزعت سنه 


ا 3 


والكاقر يعرف أيضا بسوء مصيره حين يموت من الملانكة. 
لكنه لا بُعْب ولا يعرف تفاصيل مقعده من النار كما يزعم بذلك مسن 
زعم وذلك من قوله تعانی: ...ور تَر ,اذ الاریگوک ف َرَت الت 
والتلهكة بغرا لی غر جا أمشتحكة یوم مروت عاب الهو يما 
کے رر را ہہ دہ ہت اہ 
فلذك فهو بنادی يوم البعث ويقول: با ويننا من بعثنا من مرقدناء لات 
علم بقبنا بأن القيامة العامة هي يوم انجزاء. 


لماذا قام رسول الله لنجنازة؟؛ وهل نُكلْم الجنازة النشيعين 
وتقول لهم إيا ويلها أين تذهبون بها). وقولهم عن الجنازة التي تكون 
لأحد الصالحين فإنها تقول وفق زعمهم ‏ (أسرعوا بي أسسرعوا 
بي. والله لو علمتم ما أمامي لأسرعتم)؛ وجعلوا كل ذلك أحادييث 
ينسبونها لسيدنا النبي محمد 88۔ 


ات الفقهاء: 
سیب۔ نكني لا أعني إلغاء التكفين والفسلء لکن كنت 
الأمر باقتصاد ملائم للموضوع. 


فكرية في غير ما 


وقانوا بضرورة أن تكون جلث النساء في جانسب۔ وجثلث 
الرجال في الجانب الآخر» أَتَرى ذلك لأن الجنس موجود بانقبر في 
منطقهم؛ أم أنه نوع من الحجاب بعد الموت؟. ولست بصدد دعوة لدمج 
الجثث؛ لكني أعني أن ذلك قد يكون ثقافة تفضيل وليس علم تأصيل. 
ولا حرمة فيه ولا تحليل. وقد لا يكون علم بالأصل. 


فطق غل اثمیت وتنوع الأكفسان. وإفراد آبسواب بالفقه 
النجنائز. مع الإسهاب الف في ذلك: لا يقدم في مصسيره ولا يسؤخر 
مهما فعل الورثةء فلا أرى للتعاليم الفقهية أية قيمة في ذنك انشان, إلا 
نن إن منذ آلاف السنين قبل رسانة سيدئا 

محمد #ء ويتم تفسيلهم وتكفينهم دون شروط واجبة ولا مستحبة. ولا 
كف في ذلك الأمر إلا عند الثين تصورو' ذلك علا وتقوى. بينما هم 
في رفاهية القشور الثقا 


نا 


وقيام رسول اللہ 86 للجنازة إنما هو قیسام إجلال لقسدر الله 
بالموت. حين معاینة رحلة النفس إلى مستقرها. ورحنة الجسد انسی 
فهو يقوم وكنه خشوع ماسب 
لك فقد قام ف لجنازة يهودي...كما يروي ذلك من رواء. 


مستقرہ يراه يقيناء ويراه 
اللمقامء ئذا 


لا تلم أحذا. ولیست منوطة بالكلام أصلا وإذا 
كانت تتكلم فلا يسمعها أحد. فليس 
منھ: وهو الذي أنشأه فقهاء تزوير الأحاديث؛ حتى نكون جميعا مرضى 
بالرهم والعته؛ وقمنا نحن بتوريث الأجيال ذنك البَنّه على أنه أحاديث 
البوية؛ حتى لا ينفك الناس عنه. 


لك إلا زراعة الوهم الذي لا فائسدة 


ثالثا: القبر وعذابه المزعوم: 

سبق لی الكتابة عن ذلك الأمر في كتابنا؛ كلوز ورحمات سن 
القرءن)؛ تحت عنوان المسلم والأوهام» فيمكن الرجوع إليه. لكني سائير 
الجدل العقني والفقهى حوله في الطرح المائل: 


لقد اكتسب الكثير من اندّعاة شهرة بلا حق۔ إلا من جهل كثير 
:اف 'لقرءان وأياته يتأويلاتهم عن 
٠.‏ وجمعوا أموالا طائلة من مؤلفات لهم عن لسك 


من الناس» وذلك بعد أن سحقو 


وجود عذاب با 
العذاب المسرحي المزعوم. وكثرت مؤلفاتھم باتجاد وجود عذاب للقبر. 
وانعدمت تقريبا مؤلفاتهم عن نعيم انقبر. وساعد على نشر تلك الفكرة 


القرءان. وانعدام التفكر في 
اللہ واعتماد الناس على بعض من فة المحتكرين المسماة 
مع وجود زيف القاس اتزانهم القكري. ولم 
یقف الأمر عند هذا الحدء بل تم انطعن عى دين كل من ينبس ببنست 
شفة يقول بعدم وجود عذاب قیر۔ وآقام سدنة العذاب على الإنترنت 
الأعاجيب: فقاموا بتصوير أرض يتصاعد منها دخان. 
القبر. ورصدوا له الموسيقى التصويرية والتعوذ الذي يصاحبه صدى 
صوت ازوم الرعب والإجلال. 


١‏ إنه عذاب 


| ومن منبري هذاء لدعو لعدة مناظرات تليفزيونية عللية عامة | 
| ایرد و لل سان مس 

ذلك من خلال مرجعیة القرءان 
الخرافة المستنبطة بعقول خرجت عن سوية القرءان إلى بحبوحة 
| روایات دسها الشيطان؛ وأدعو ESR‏ 


حقيقة التدين والاعتقاد فى ذلك الأمرء وذلك عين مهمة الإعلام لتنسوير 
الناس حتی يفيقوا من 


ولماذا ستجادل كل نفس عن تفسها يوم القيامة؟: 


سل تن نيل دهز ست لی ابلك وخ لے 
© € اصمن: .٠٠١‏ أيكون بعد العذاب جدال: وهل يكون البعلث فاصلاً 
بين عذابین؟؛ أهي كما يقول مذيع التلقاز ( فاصل ونواصل )؛؛ 


وما فائدة الشهود على العبد طالما تم تنفيذ العذاب مسبقا؟: 
ولماذا هان أمر عذاب القبر على الله فلم يصح به فيما صرأح؟. وهل 
تركه لجماعة الفقهاء فقط ليستنبطوه؟: ولماذا مم يوم القيامة بیسوم 
الحساب طائما هناك عذاب قبل الحساب؟. 


وماذا بشأن الصدقة الجارية: في حسنات صاحبها 
بعد موته ويجري أجرها له؟. وماذا بشأن البدع وأصحابها؟؛ وفئنة 
الناس لتشخيص الله. ألن يزيد كثرة العمل بها أصحابها بعد موتهم 
آٹاما فوق الأثام؟. فهل سيتعذبون دون أن يُستكمل حصر أعمالهم؟. 


الترتأويت (2) & بس: ++ إن قترة الرقاد تعني فترة غياب عن 
الوعي والإدراك: فهم حين يقولون بأنهم قاموا من مرقدهم فقد قاموا 
من بات لا إدراك فيه. 

وآخرون يُقسمون بآن فترة القبر مرت عليهم؛ وكأنها ساعة 
واحدة ریم تم اا بتي تخر ما شا ر اماو 
اا ےک( تروم: ١ء:‏ أمرت عليهم سنوات عذاب القبر ودهوره 
وكأنها ساعة واحدة؟ أم آنهم كانوا بحالة رقاد وسبات لا يدركون؟. 


وحين تسال الملائكة بني الإنس عن سد مكوثهم فی 
الأرض فإنهم يُقدرونها بيوم أو بعض يوم» وما ذلك إلا لتوقف مرور 
الزمن بعد الموت. وسرعته قبلها. وفي ذلك يقول تعالی: ل قل گم 
بدن الس کک سنو © ا غا ا از کس بز نکر لماو تا 
قل لا او اك فثر کر 3 € سرون - ۰۰۰ 
فهل تمر سنوات العذاب سريعة على المعذبين ولا يستثقلولها؟. 


وكل ذلك الزيف الذي حشوا به أدمغتنا يدحضه الله الذي لا 
يعاقب الناس إلا يوم القيامة. بل يؤخرهم عمدا لذلك الیوم: وفي ذلك 
يفول ربنا: + ولا سك آئہ ولا عَعَا يمَعَلّ ديشرت إثمًا 


n 


تي زر کتک و لار 87ا پ بر ہ٠‏ فكلهم تم تأخيرهم 
اليوم واحد بعينه: هو يوم القيامة: وليس یوما قيله. 


اونماذا یتمنی الكافر أن يكون ترابا؟۔ ءإذا ما كان يذب في 
قبرہ افیتمنی أن يعود مرة آخری إلى التراب؟. أم أن اصحاب فكسرة 
عذاب القبر سيقولون مرّة انه عذاب بتراب القبر؟. ومرّة أخرى يقولون 
بأنه عذاب بالبرزخ. ومرّة يقولون بأنه عذاب یقسع على الجسد. 
وأخرون منهم يقولون بأنه يقع على الس والجسد معا وصنف ثالث 
يفول بان العذاب يقع على النّفس فقط ومع ذلك يتمنى الكافر أن بعود 
إلى التراب. بل ويكون ترابا: <( إنا اریگ عدا ريك بوم بر لمزم 
دمت يا وَل لمت یک ر۵ © 4 هباء. ».فيا تری هل بعد أن 
یعلم الكافر حقيقة سوء عمله يتمنى أن يعود إلى عذاب التراب: أم إلى 
سبات القراب بل هو يريد أن ينقلب ليكون ثرابا؟!. وما ذنك إلا لآنه لم 
تراب أي عذاب: 


ولماذا يتعجب من تسلّم كتابه بيمينه من أنه نجا من عذاب 
الله؟ أنم يكن ينعم في قبره كما يزعمون؟. ولماذا يولول من لم 
كتابه بشماله ويقول بأنه لم يذر حسابه الا يوم القيامة؛. هسل عجزنا 
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والروح بالنسبة للانسان كالطاقة الكهربائية باننسية للأجهزة 
الكهريانية. فهي تسري فيك لتكون جاهزا. لكنها لا تُحكم إِلإ من خلال 
مفتاح وهو التفس التي تجعل للإرادة کیٹا في تصرفات الجد» فسيمكن 
للعبد أن يقطع تيار الحياة بإرادته (بنفسه) بالانتحار. يعني 
النفس لھا سيطرة على الروج والجسد. وجعل الله قانون ذلك فی كتاب. 
قيمكلك صيانة نفسك وجسدك وروحگہ ويمكنا 
وتلكم هي حرية الاختيار التي منحها الله لك. 


انك أن 


أيضا تبديد الجميع؛ 


بينما الروح التي يعتقد بها الناس. والتي يقول عنها ربنا 
سبحاته وتعالی: 

١ج‏ وتمتؤك عي انقح اڑغ ين ار 
الیل إلا يل © € :#سساء: ہہ: فهي كما ذكرنا القسوى المحركسة لا 
إراديا للجسد, اما قوله سسبحاته: (ومآ اوشم ي للم إلا با ) فهسي 
العني علمنا كلّه. سواء أكان عن الروح أو عن غيرهاء فعلمنا جميعا 
فی عمومه قلبل. وليس الأمر أن الله يطرح غموضا عن الروح بذاتها 


ولكلمة الروح معان أخرىء حيث يقول المولى عز وجل: 
-١‏ ز تا يد يخ الف 2ا عل قبت کی رن الشريما © 
لومز بم یف 


ا ۴ - ۹۰+ فالروح هنا جبريل. 


ب اق حم ين 
التابيد بالروح يكون لنعباد المؤمنین دون الآخرين. 


)4 سييسة: ٠١‏ أي أن 


ولقد قمنا بالاحتفاء باليوم الأريعين لوفاة موتاناء ظنا منا أن 
الأرواح ننزل إلى أفنية قبورها في ذنك اليوم» وتزیّ آخرون: فتصوروا 
الأرواح تنزل كل يوم خميس وليئة الجمعة. وبالأعياد: على أفنيسة 
قبورهاء لذلك فهم يشدُون الرأحال لزيارة القبور فسي تلك الازسان 
والڈوقات: وما ذلك الا لتغليبهم لدور الروح عنى دور النفس فى الكبان 
البشري» وهو عكس الحقيقة الواردة بكتاب الله عن النفس والروح. 
مرحلة خروج النفس من الجسد 


بعد أن علمنا بان 


س ھی انتي تخرج من الجسد وينتج عن 
ذلك الموت لنجسد. والوفاة للنقس. لکن يبقى سؤال: هل تخرج تفس 


له 


٠‏ ولا يشعر الأموات بالأحياء. وهو ما ستبينه بتلك الذراسة 


عنوان (صوتی عو عاط | ی ری 


فالذين يَسلّمون على الموتى بزعم أن الأموات يردون السسلام 
أو يعرقون الزائرين لهم؛ فهؤلاء في وهم ولماذا لا يعمل بصر الموتى 
ایضا؟۔ بل يمثل ذلك الاعتقاد نوعا من الوثنية فی بعض الأحوال. 


خامسا: ينقطع الجزاء بالموت إلا من ثلاث: 
میسو ما 
اہ يتمذ ال اق نال اديع بعش یڈ 

کم متام کیبڈ وتز وكيك رید( € سر اض 
الطيب يرتقع إلى الله فورا۔ لکن العمل الصالج يُرقع تدريجيا ويصفة 
مستمرة كلما آقاد الناس: 


فمن آقام مسجدا۔ ومن أقام ملجا للأيتام. ومن تبسرع لفقیسر 
ومن زیی أولاده فاحسن ثربية 
أولنك وغيرهم ممن نمنهجوا بالعمل الصائح. تصعد حسنات اعم الهم 


٠‏ ومن ترك عنما ينتفع یہ كل 
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حين يقومون بهاء وكلما استفاد التاس والمجتمع منهاء وهو عمل 
يجري ثوابه حتى بعد موت صاحبه؛ فان کان الميت قد قمر به عمله 
فإنه يجد ثواب صدقته الجارية يُدركه أو علمه الذي ينتقع الناس ه. 
يخرجه من دائرة المقصرين إلى دائرة الذين أنعم الله عليهم وهكذا. 
لذلك فالعمل انصالح يرتفع أثره رويد! رويدا كلما أفاد الناس. 


وفي شأن توالي الحسنات. واستمرار 
بقول اله تعالى: وت ہت واوا لله ہی 


كقاكري2 ) سی 


مضاعفة الشواب. 


ورسول الله 4 يقول فيما رواه مسلم بكتاب الوصية حديث 
ارقم 1:٦۴۱‏ إذا مات الإنسان انقطع عنه عمله إلا من ثلاثة: إلا مسن 
صدقة جارية. أو علم ينتفع به. أو وند صالح يدعو له ]؛ ہما يعني أن 
الأجر يحتسب لصاحب العمل الصائح بعد موته. فكيف يُعذب بقبسره 
ولازالت أعماله تثمر. ولها فواند لثناس: وعلی أي أساس وباي مقدار 
. وماذا سنفعل في حسنات صدفته الجارية أو علمه الذي ينتفع 
به الاس أو ولده الصائح الذي رباه فأحسن تربيته فهو يدعو له؟!. 


واصحاب البدع الذين فتنوا الناس؛ ومن سنُوا سنا سينة عمل 
الناس بهاء فأضرت العباد والبلاد. أولنك تضاعف لهم الذنُوب كلما عمل 
شرورھم مستفحلة في 


الدس بیدعھم. فکیف سيتم عقابهم وم 
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الدنيا رغم موتهم؟. واللہ - تعلی - يقول: 2( سوا رشم كاله 
يم کی تھ بک مِل الاحة اورت 
- رحمك الف لتعبير ارم ككامة): انه 
يعنى أن الذنوب لا تكتمل إلا يوم القيامة. قھل سيتعذبون بالقبر على 
أشياء دون أخرى؟. وماذا يظن سدنة عذاب القبر قبل اکتمال الحساب؟. 
ألا بزالون مصرین على وجود العذاب المزعوم بالقير؟. 


ونعيم القبر المزعوم يجب أن يكون بقدر؛ قھل يكون نعیم القبر 
بلا حساب؟؛ هل يتساوى الجميع في النعيم؟: وسأضرب المثل پرسول 
اله 4؛ فإننا إن احصینا عدد انمسلمين الذين توفي عنهم رسسول الله 
الكار ذلك العدد هو حظه من الثواب الذي ستتم مكافأته عليه: لکن علينا 
إحصاء عدد المسلمين حتى قيام الساعة لأنهم ثمرة جھدہ وكفاحه؛ فلا 
شك أن جزاءه سيكون أعظم. وذلكم صعود العمل الصالج رويدا رويدا. 


سادسا: سؤال الملكين: 


مسراعيم: ٠۷‏ قتصوروا أنه سوال 
اج في السؤال: سؤال بانقبر۔ وسؤال 


يوم القيامة. ولست أدري ما قائدة سؤال ينتهي إلى عذاب مخت أو إلى 
انعيم ملحتم بالقبر. وفق تصوّر أصحاب الأوهام والعذاب؟۔ 


إن سيدنا عزير نم يُسأل في قبره وقد مات مانة ممنة ثم بعنه 


مع الروایات الخاصة بوجود زمن وسؤال وجواب في القبر ہا 


شديد :راج تخريج ذلك الحديث بنهنيات اکتاب ص۰ ۱۴۹۵۲۳)ء 


وهل تصور أصحاب مفهوم السؤال بالقبر أن إجابة الميست 
الذي فقد الحباة ستفير من عمله الأسود أو الابیض شبنا!!؛ هل سكن 
للفاسق أن يجيب إجابة صحيحة؟؛ وهل إذا أجاب إجابسة صحيحة 
فسیتغیر مصيره؟؛ وإذا نم يتغير مصيره فماذا يفيد السزال؟: وهل تلك 
الروایات المبتدعة هي التي تق الناس للايمان یاللہ!؟۔ 


أعتقد أن مسرحية الأسئلة الثلاثة (من ربك ؟ ما دينك ؟ من 
الرجل المبعوث فيكم؟) كانت تتطلي على أبناء الأمسس لکٹھسا لا تفي 
بقناعة عقول أهل اليوم. وأن 
زورا للنبي في هذا الأمر ليست إلا تر 
الكذب على الله ورسوله 28: ولابد أن الأمر عرض على البخساري 
ومسلم قلم 


المنسوجة بشریا ومنسوبة 


يرا سيحاسب أصحابه بجريصة 


r 


الحساب في هذاء لکن ذعاة عذاب القبر تمكنوا من إنشاء دين موا 
من ققههم عن الدار الآخرة: وولعهم المسمى بعذاب 
القبر. وأصبح منهاجهم هو (التدين الشعبي). فاستفحات حكاية حساب 
الملكين التي لا سند لها من الواقع أو الشرع. وهو ما سيتم تبيانه. 


وتبعا لخرافة السؤال بالقبر فقد كان من الطبيعي أن ينشا فقه 
التلقين للمیت: وأبدع في التلقين أناس كل يستعرض بضاعته المنبلقفة 
من تقوى مزيفة لا تستند إلى علم صحيح ولا فكر قویم, وآضرون 
يستجلبون بالتلقين أموال المكلومين من أقارب الموتى. وما التلقين إلا 
محض خيال من أشخاص أراهم من المرضى نفسياء وهم في أشسد 
الحاجة لعلاج نفسي عاجل. ولقد فتنوا الناس؛ وأضلوا الأمة؛ وهم 
یقومون بإسماع المیت أمورا مضحكة؛ ويزعمون بأنه يسمع ویھی۔ 


ولم يكتف أولنك المضرورون عصبيا وفکریا بذنك. بل تراهم 
يحمنون الناس على الجلوس عند القبر بعد تمام الدفن؛ بزعم أن المي 


المرضية أنها حديث قوني لرسول الله 28: بل حددوا وفنا للمکث: وهو 
قدر ما تذبح الجزور (الجمل الصغير) ويوزع لحمها. 


ٹم حين ينصرفون يزعمون بسماع الميت لقرع نعالهم. 
الإخراج المسرحي النابع من أمراض نقسیة ويدع أنصقت بالدين وما 


هي منه في شيء! 


وبالمناسبة أذكر 


2 رنه للنبي حين كانت وفاة إبراهيم 
نجل الرسول۔ حيث مات طفلا رضيعا فأورد ابن حجر يكتاب الجنائز 
بالحديث رقم [ ٠۳٠١‏ ] قوله: نما توفي إبراهيم زاد الإسماعيلي مسن 
طريق عمرو بن مرزوق عن شعبة بسندہ۔ عن رسول اللہ 488 وله 
أيضا من طريق معاذ. عن شعبة بسنده عن اننبي 88 حين توفي ابشه 
إبراهيم قوله: [إن له مُرضغا في الجنة]؛ فهل یتصور أحد العقلاء أن 
الطفل الذي مات ولم يستكمل الرضاعة سيْعيّن الله له مرضعة بالجنة 
الاستكمال نموه؟. فما بال من مات وهو مشئول هل سیٰعیْن الله له طبيبا 
بالجنة يداويه؟. وهل لذك نجد من تصيح على ميت لها تقول: [ يا ثلي 
مت ونفسكا في القرع يا حبيبي] عسى أن يعطيه الله قرغا في الجنة. 
ومسانة الاعتماد على الحديث النيوي في الإيمانيات؛ عارضه: 


كثير من العلماء نظرا نظنیة ثبوت الحديث النبوي مهما کانست درجة 
صحته (سیق بيانه بانفصل الأول). ومع ذلك فقد استغل لصحاب 
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الدسانس خبنا لرسول الته. فجعنونا تستقي دیتتا من الاحاديث وتوارى 


حال حياتهم. ويكون التثبيت بالقرءان: وليس يكتاب آخر سواد 
وبالإيمان بلا إله إلا الله في الحياة الدنيا. وعناصر الإيمانيات بالحيساة 


وردت بانكتاب والسسّة على سبيل الحصر فلا يمكن إض 
ولا وجود لأسئلة الوهم المكذوبة التي ترويها أساطير الأوا 
تصوروا التثبيت سوا موهوما بالقبر عليهم إعادة مراجعة كتاب الله 
دون أن يتأثروا بمروياتهم التي يظنونها أحاديث نبوية. فليس بالقبر 
سوال ولا جواب. فضلا أن القبر من منازل الآخرة ولیس سن 
الحياة. 
جع أنصار فكرة العذاب بالقبر بیند حججهم من 


بانفصل الثاني ص 27 وسیرد بالفصل 


الث تحت عنوان تفنيمد 


أن کٹ رقم د س ۸۲ وما يعدها). 


سابعا: البعث وتسليم الکتّب...۔رستتارن نار على وجيت 

الوجه الأول: البعث 

من بين ما كشفه القرءان من زيف عذاب القبر المزعوم. مسا 
يؤكد عدم مرحلية القبرء وفي ذلك يقول ‏ تعانی -- عن البعث: 

١‏ لتوئ ماف اتب الہ زیخ شد إلى نيك کنو 
€ مت 
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البعث فورا بلا مرحلیة۔ 

٣‏ وقوله تصالی: لز 
عَم ادعاو اة ب کُنز تمر © )4 عد: ٠٠‏ فها هي اة 
الثالثة قر أنه من الوفاة إلى دار السلام مباشرة» فمن يمت تقم 
عليه وعلى كل الخلاق القيامة العامة فور دون إبطاء. ودون فترة 
يمكث فبها بالقبر: وهو ما سيرد تفصينه تحت عنوان [الموتى. الزمن. 
الشعور]. فيمكن الرجوع إليه (راجع ص»0). 


ومن دلائل عدم وجود عذاب بالقبر أنه حين البعث يحلفا 
الكفار ويقسمون انه للدفاع عن موقفهم. أيتم ذلك القسنم لأناس تعذبوا 


أم لمن لم يعاينوا اي عذاب؟؛ وفي ذلك يقول سبحانه: ( بَنمَ بعلم مه 


جیما نی گا کیرد جع م الكدفة 2ا > 
ھماظاد 14 
ومن أدلة عدم وجود عذاب بالقبر. ما قصة الله علينا من نبا 


بالبث وبوجود حباة أخرى بعد المسوت. 
ر لأنكروه أيضا.ء حيسث 


الكافرين. حيث كانوا 


فلو كان النبی حدم عن وجود عذاب 


يقول نع نیز ق کاک لوو (©) ين ہی إلا مرب افارق وما کم 


شی € سف 


وماذا يظن أصحاب فكرة عذاب القبر في البعث؟۔ هل هو فترة 
اراحة بين عذاب القبر وعذاب الآخرة؟؛ وهل من مات منذ عشرة آلاف 
سنة سابقة على القيامة أسوأ حظا ممن مات قبل القيامة بيوم أو حٹی 
بومها؟: أيكون في ذلك أي نوع من العدالة؟. بن نقد اكتشف في عسام 
64 فیکل عظمی لإنسان كان يمشي علی الأرض قبل أربعة ملايين 
وأربعمانة ألف سنة وأسماه العلماء آردی۔ وكانوا قد اكتشفوا قبلها فى 
عام ۱۹۷۰ هيكلا عظميا أسمود لوسي. عمره ثلاثة ملایسین ونصف 
ملبون عام فهل کان آردي ولوسي يتعذبان منذ ملايين السنين؟؛ أطرق 
هذا المثال الحقيقي للهياكل البشرية حتى يفيق المسئمون من النظربات 
الفكرية السطحية التي برعوا فيها. 


الوجه الثاني: تسليم لكب لأصحابها 

ومن بين انضريات القاصمة التي يوجهها القسرءان لأصحاب 
افكرة عذاب القبر مسألة تسليم 
سبق البعث بأي عذاب ولا نعيم بانقبر 
امن النار 


حیث يشرح القرءان ويؤكد عدم 
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وتدیر في ذلك قول ربنا. وابحث عن سر الفرحة العارمة 
تي تصيب الذي تَسَلَمَ كتابه بيمينه. حيث كان يتصور أن الله 
ا لكنه لجا بكثرة ما وجد بصحائفه من ثواب: لذلك فهو 


درم ری کے ریب ںہ 
٭ وفرحتھ العارمة بعد المفاجأة: تدل على أنه لم يتنعم في قبره. ولم 


يسبق أن رأى مقعدہ من الجنة ولا من اثنار؛ أم تری لها تفسيرا ضر 
عند المضرورين نفسیا وعقليا؟....نسأل الہ لهم الشفاء. 


ومن أوتي كتابه بشمائه يُصرّح حين نَم كتابه بأنه لم يذر 
حسابه إلا يوم انقيامة: وفي ذلك يقول تعالى: و ما كيك يمل 


10-8 إن مقاله يؤكد أنه نم يتعذب بقیرہ: ولم يعلم حسابه إلا 
يوم القيامة. ولم يسبق له أن رأى مقعده من النار بالقبر كما يزعمون. 
أم تری الفوضى الفكرية يكون لها تفسير آخر وتختلس الطرق 
التقويض صريح معاني القرءان واستبدالها 1 


الأيات ظلیة اندلانة للوصول إلى معتقدائهم انشاذة. 
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وأصحاب الأعراف الذين قان عنهم أص حب التفاسير تھے 
الذين تساوت حسناتهم مع سيئاتهم. ترى أيعذبهم اللہ فى القبور أم 
ينعم عليهم؟. أما أن لنا أن ننظر للأمور بشمولية وموضوعية؟. 

وبعد ذلك تكون مرحلة المجادلة؛ فكل يُجادل دفاغا عن نفسه, 
وقي ذلك يقول جل وعلا: َم تأ 
صل تنیں ديل عن نيبا و حل تقیں ا عبتت وشم لاي قورت 
ال اصعد: ٠٠۰۱‏ فإذا كان قد رأى مقعده من النار كما یقول أصحاب 
مسرحیة عذاب القبر ففيم يكون الجدا 


عسى أن يخرج إلى دائرة الأمان 


ومن البدهي أن يفزع أناس لكون كل ما نقضته من فكرة تكلم 
الجنازة. وعذاب القبر. وغير ذلك من أعمال الدار الآخرة مذكورا بكتاب 
و 0 
کم تكذيب كتب الصحاح ونعتمد كتاب محام يشتغل بالقانون 

ولیس له دراية المحنٹین وعلم فقهاء الموت والعذاب؟. 


والإجابة عن ذلك انتعجب يسيرة. إذ كيف جعل الله من انيدو 


رعاة الأغنام والأجلاف صحابة وفقھاء؟۔ وهل توقفت رحمته في 
انهداية عند الصحابة والأئمة الأعلام؟: وأين المتعجب من قوله تعالى 


بسورة البق ة: ...واوا اق یڑک ائ ائ یل َو ی 


ا چا ہما يعني أنك كلما اتقيت الله هداك. 


ويقول تعاتى: < إن الت اموا وکیلو اليد 
م يسع کخرف ين تپ الاھکڑ في جتنت الله © )4 بدنس: + 
فلين المعاهد الدينية وكتبها الأكاديمية من الهداية؟: إن الإيمان والتقوی 
هما أساس الهدلية: وما المعاهد إلا عوامل مساعدة لمن أراد 
الهداية. وهذا هو سر هداية الصحابة ومن بعدهم ممن ساروا على 
نهج نبيهم» أعني بذلك أن الإخلاص في عبادة اللہ عمليا إلما هو أساس 
الهداية لمن أرادها. سواء أكان متخصصنا أم لاء وسواء آكان يعرف 
القراءة والكتابة أم لاء وإلا فماذا يصنع المغول وغيرهم من المسلمين 
من غبر العرب: وهم أضعاف عدد العرب المسلمين: أليسوا بمهتدين؟! 
أرى أن علينا مراجعة الكثير من توجهاتنا لتلضبط وکتاب اللہ 


والهداية تكمن في كتاب الله الذي تزكة الناس ورحنوا عله إنى 
اللہ بحفظهاء فقالوا 


بان فقهاء الملنة حفظوها كأفضل ما يكون الحفظ: فهم فى رياح تسذهب 
بهم بعيدا عن كتاب الله حتى ضنوا السييل. لأنهم تركوا كلمات الله إلى 


a 


پش (5) » صا + + وقوله تعالى+ وا آمل تة [ 
گ ہرد رر 


ند عراش لوجدوا 


ثامنا: السیوم ويومنذ: 
إن القرءان حين يورد كلمة ( اليوم ) أو كلمة ( يومنذ ): فإنما 
يعني في غالب الأمر يوم القيامةء ولم يعن أبذ! يوم الوفاة ولا یسوم 
النزول إلى القبر. والله ‏ تعالى ‏ یؤکد أن أجور الناس موکوئة إلسى. 
يوم القيامة وليس للقبر. وف ذلك يقون سبحانه: +( گل تفيس َا لوي 
ترک ؤت ارم بوم الفکمڈ كس نف عن اکر ودين 
اک و ما مكنع الور © € ال صرن: ۱۸۰ 


قھل يكذب أصحاب عذاب القبر معنى وکا رت 
اسم باليس . فهم يتصورون حدوث ذلك يسوم السوت 
اام بین باز وا زم فة کم وة استكمال لما بالقبر 
من نعيم أو عذاب. وأتعجب من عدم فهمهم لمعنى كلمة (وإكتا). إنها 
انفيد حصر الجزاء في يوم القيامة فقط 


er 


راڈ رن رتوت فد لل الوك 
کل تی کیت مم بط 9 £ ينزه ٠١١‏ أيختلف البوم 
الذي توفي فيه كل نفس ما كسبت من شخص لآخر؟: فأنا اليوم. وأنت 
غدا۔ وهو بعد غد؟: بينما یقرر القرءان أنه يوم واحدء هو يوم القيامة 


(ہ۸: ال عمران): أم أن زيف المتسننين وجمودهم الفكري؛ يطغى عليئسا 
وعلى القرءان وآياته؟؛ ام تراهم فشلوا في تبديل كلمات القسرءانه 
فاستبدلوہ بزيف في السنة. 


ویقول جل شانہ: بم قد ليع انتم تلم دافم بتاک 
بز للخ رکز لین ا) 
وه ا المتسنون با من في قوله تلی وتحديسد 


وکیف سيتعذب الإنسان قي قبره ولا یزال هناك تعليق للفقصل 
بین الناس بعضهم البعض إلى يوم القيامة. فلريما تكون هناك الييست 
٠‏ حقوق لم تدرج له: وقد تكون عليه أوزار. ويؤكد القسرءان أن ذلك 


مليونيرات عذاب القبر سينكرون استخدام 
كتبت بعداد الإفصاد والإفك؟. 


ويؤكد القرءان أن مصير الناس مؤجل الى يوم القيامة؛ فيقول 
تددی :یز ہا يم ابت © زر لتر رايت موس 6 دیز 
دكين () € المرست:٠٠‏ - ٠0‏ فهل مصیر الناس مؤجل ليوم قبل 
القيامة عند أصحاب فكرة عذاب انقبر ونعيمه؟؛ ام تراهم يكفرون بآيات 
كتاب الله لصالج موروثاتهم البشرية المزيفة!!؛ بينما الله الجليل يقفسول 
ایضا:( ولا :تك نه نوک کا مل اشر كنا يي 
ادم تح کر © ) ب : 
وأشياعهم في أن الله يؤخر الحساب إلى يوم 
قبنھ كما يزعمون؟. 


فما رأي سدنة عذاب القیسر 


اثقيامة تحديدا وليس یوما 


والناس سيختصم بعضهم البعض امام اللہ يوم القيامة. فإذا 
تخیلنا عذاب القبر كموهوم آنه 
امم انه يوم القامة؟. وقی ذلك يقول تالی: وو ت ر تج © 


کے ا ری زمر 


فالفصل بين الحق والباطل. وبين الصانحین في انجنة 
وانظالمین في اننار يكون يوم القيامة. 

وقد عمرت سورة المرسلات بتكرار قوله تعالى: تينيز 
١‏ فالويل يكون فقط يوم القيامة. وهو المحدد بلفظ وتيا 


ويقول علی: ( بتا بق الاش فا تا نتم 
27 وس فل نکال دز 


سے 


شا برل لزلزنة:: - ٠‏ فرؤية وتحديد المصير يكون یسوم 


القيامة. فذلك معلى كلمة يہنٍ) في غانب أمر ورودها. 


سنا ونش 
نّ 7 سب ٠٠١‏ فتسذوق 


ار بکون بتاك البوم» والتذوق كول أي 'مر فيه إطعام و تجرع. سواء 
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أكان إراديا أم إرغامياء ويوم الدين هو اليوم الموعود لئناس جميعاء 
سواء أكانوا من فنة المنعمين أم من المعذبين. حیست يقول تعاٹی: 
تمد لاد ين © عَم 
کم ہی تسبلو ل € ریت ٠١‏ - ١١؛‏ فلو كانوا سبق تعذيبهم ما قال 


ومن أدلة فساد قونھم على أن الميت يعرض عليه عله بقبره 
وأنه بطع على مقعده من الجنة أو ذكرناه من تطاير الكتسب 
وأثبتنا به عدم معرفة کل إنسان مصيره إلا بعد أن يلقى كتابسه؛ لكسن 
نضیف لهذه الأدلة العقلية أدلة من صریج آيات كتاب الله. حيث قسرأت 
في كتاب الله أن العبد لا يعرف إحصاء ما عمله إلا بعد أن تنشسر 


١‏ اشفث 


ال € صوبر: ٠٠٠ - ٠١‏ ففي ذلك دليل دامغ علسى 
اثرتيب الأحداث؛ وأن الموتی لا يمون حقيقة أمرهم إلا بصد أن 
بتسلمو| الصحائف: وبعد حضور الجنة والنار 

اوعلمت من سورة الانفطار أيضا أن علم الإنسان بعمله 


يكون بعد قيام الساعة وبعثرة القبور۔ وذلك مسن قونه تعالى: إا 


20 4 مس ٠١ - ١‏ فان يقفا 
الإنسان على حسایاتھ ومصيره قبل ذلك التوقيت. أي بعد القيامة العامة 
والبعث ونشر الصحف. قكيف بهم يقولون بأن الميت يعلم مقعده مسن 
الجنة أو انار حين موته وفي قبره؟. لا شك بأنه استنتاج في غير 
محله ويتصادم مباشرة مع کتاب الله. 


فعيب على انعقول والأمخاخ أن تنتقی من آیات الله ما تتأول 
به عذاب القبر الموهوم. بينما ترک صریح الأيات التي تقرر بأن يسوم 
الفصل هو يوم الحساب وهو اليوم الموعود ونیس یوما قبله 


أترك تلك التعليقات والأسئلة اليتفكر الناس جميعاء فعيب علينا 
انعلم الله ووجوده وعظمته بالعقل ثم نتوقف عاجزين عن التفكر 


بذات العقل فیما يكون من دين الله. أو نطيع مسن يحرّئون عليشا 
استخدام العقل باعتبار أن عقولنا قاصرةء ولا يجب أن تكون معلوماتنا 
الدينية مجرد موروثات لجهد السايقين بلا عقل منا ولا تمحيص. 


ریا في أحد مسائل انعقيدة أو ال 
في 
الابات التى 


یما يرويه له القدماء من أحاديث ين 


به الأمر عند هذا الهبو : 
القاصر الذي جحد به آيات من كتاب اف سواء أكان ذلك الجحد عن 
ليد للأقدمين بلا عقن أو تمحيص. 


سھو أو کل 


تاسعا: لماذا خَلَقَ اللہ اليوم الآخر: 

ذكر الله سبحانه وتعالی ۔۔ كلمة (یوم القيامة) ستین مسرة 
في ستين آية من آيات الكتاب الكريم؛ وسنتناول هنا بعض الآيات 
الواردة عن سبب خلق الث لذلك اليوم: وذلك فيما يلي: 


#١‏ يقول تعالى:( کہ رگم يما وعدأ يبدا لق 


راب نجسو وداب لبد یتاگاا کوک © 4 بس ٠‏ 

٢‏ ويفول تعالی: الم لا تم تئش کی وكا نزک إلا 
ماص من ل € بس ٠٠.‏ 

*- ويقول سبحانه:<( کل تين کا أ 
أبجرتسطم بم الک من مرج عن انکر أي 
الیو انا زلا مکح الشژور لیگ € ل عرن: .د٠٠‏ 


كَكمَا رت 


٦س‏ دوج 


فأين العذاب قیله؛ إذا کان هو يوم الوقساء بسالاجور: ویسوم 
الفصل. ويوم الحكم؟. 


وهو يوم عام على الخلائق جميعاء وليس نكل من مات قيامته 
كما يأعون في علومهم المْعفاة. فهسم يقولون بالقياة الخاصسة, 
والقيامة العامة لزوم الإبداع لنيل الدرجات العلمية اليا في الفسن 
المسرحی المعقد الذي لا قضباط له على شريعة ولا واقع. 


عاشرا: المسوتى والزمن والشعور: 

والموتى لا زمن عندهم. فالزمن له أشواط متباينة ما بين 
السكون اللحظي وهو بالقبر؛ ومنها ما يساوي ما نطسه من زمسن 
(اليوم ۲٢‏ ساعة): ومنها ما يساوي ألف ضعف» ومنها مسا يساوي 
خمسين ألف ضعف. وعلى ذلك فمن يمت تقم عليه القيامة العامة 
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ت 


گر ) سریہ: 


التَيحَحَد وان إِقِّ ف يوکن يا 


ودئيل آخر أسوقه من كتاب اله إن الحياة قد تسير بك بينما 
اتتوقف عند آخرين. فقصة أهل الكهف المذكورة بانقرءان والتي بین 
ايف أنهم قضوا فيه 7۰۹ سنة. ولم تتفير أشكالهم. بينما تغيرت 
الحياة خارج الكهف. وتغير الملك. وتفيرت انضلات التي كانوا 
بتعاملون بهاء ولم يكوتوا ليستطيعوا العيش داخل المجتمع الجديد. 
فاماتھم اللہ 


ودليل آخر بالقرءان. وهو ما قصل اللہ © علينا عن سيدنا 
غزیر الذي أماته هو وحماره مائة سنة. ثم بعثه ليريه كيف يسير 
الزمن بأشياء. ولا يسير على أشياء أخرى. فأراه الحمار وقد تحلل 
وصار رفاتاء ثم أعاد الله تكوينه مرة أخرى وأحياد أمام عينيه. بينما 
الطعام الذى كان يحمئه لم يتحثل بمرور مائة عام. فذلك دليل آخر على 
أن الأموات لا زمن عندهم» وأن الله خلا يُجري الزمن على من يشساء. 
ويُوقفه عن من يشاء. ويجعنه أضعافا مضاعفة لمن يشاء 


ألا يسأل فقهاء العذاب أنفسهم. ثماذا أورد الله سؤال (كسم 
لبثتم) لأهل انكهف. وسال سيدنا غزیر (كم لبثت]. فكان الجواب فسى 
انحاثتین (يوما أو بعض يوم). أي تساوث اثمانة سنة التى قضاها النبي 


في الموت: مع الثلاثمائة سنة انتي قضاها أهل الكهف تيام» يما يدل 
على فقدان الشعور بالموت وبالتوم. 


وفي ذلك يقول تعالى: ( أو ای کر عل رَو 
ٹناکا أن ي ات َه ےج 
را و كلاق إن 3 
کیک وترابلك تج بكسلة 5 r‏ 
0 یگ يداف تر امن كك 
تک له 16 للم 1ؤ أله عق شل عزو یڈ © 


ا السو اق شرق عق جار 
علبه وهو ميت. 


كار تاشر إل 


5 004 فیا 


وسیدنا غزير هذا آية لنناس لقولسه تعالى: لامک 
اد َا )۔ فهو آية لنا النعتبرء ولقد 
الآبات (۸٥۹2۲٥۲گ۰8٦۲)‏ عن البعث وإ 


وبدات بقوله تعالی (ألم تر) فهو بسائنا جميعا أن نؤمن ہما رآہ سسيدنا 
عزیر من المتباينات الثلاثة (نفسه8 الحمارغ الطعام). فقد وجد نفسه 


وقد مرت عليه مائة سنة وهو ميت كأنها يوم 


ل 


تنغیر ملامحه؛ ولم يتم الإنعام عنيه في قبره. ولم یتم تعذيبه أيضاء ولم 
القرءز عن القبر الذي هو بین الحياة والبعث. 


وانظر إلى قول الله وهو 
البعث مباشرة: لوقت سک التو پک مك تات رنه بي ا وني 
فى شور مل بم ید © پ ى: ٠١‏ - ۰× وعلى ذلك فان من يموت 
ينقطع الزمن عنده فهو من سكرة الموت الى يوم القيامة مينشرة. 
وبمجرد أن يموت تقوم عليه القيامة الکبری۔ فيبعنه اللہ مع باقى 
الخلائق للحساب. آعاذنا اله من حسابه: وتجاوز عن زلاتنا...آمين. 


يك من سكرات الموت إلى 


والدليل على أن الموتى لا يعلمون شسينا مما يحدث على 
الأرض ولا يسمعون ما نقول ولا يشعرون بالوقت. يبرز في مثالين» 
الأول قول عيسى © لربه جل جلال»: EE‏ 
تك گت لیم کہیکا کا نک فیح کن َكلت 
القت تع دان لكي کنر كيك ) امد ٠١١‏ 


نشوا اله ر 


النبوية ما يدل على أن النبي لا يطم ما 
يفعله الناس بعده. وذلك لوجود البرزخ الحائل بين دار السدنیا والسدار 
الآخرة؛ فبالقرءان قونه تعسالى: « قل ماکُٹ ينعا مِنَالمُلٍ وَمااُٹری مّا 
1ے TOLE‏ 
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وبالسّنة النبوية. حيث روى الإمام أحمد بمُسنده. عن فاطسة 
الزهراء: - سمعته 28 يقول: ( أيها اثتاس بينما انا على الحوض جيء 
بكم زمراء فتفرقت بكم الطرق۔ قناديتكم آلا هلموا الى الطريق. فناداني 
ناد من بعدیء فقال: إنهم قد يدلوا بعدك ققلت: ألا سحقا الا سحقا 4. 
الا تدل تلك الرولية على عدم معرقنه 9د 


اث بعد موته؟!. 


وبعد أن ذكرت لكم بالآية والحديث ما يدل على عدم معرفة 
النبي بما يحدث بعده. وعدم معرفته الغيب. إلا قي حدود ما أطلعه الله 
عليه بالقرءان: نجد أصحاب البدع المزورة يقوئون بأن النبي يعلم شكل 
عذاب أهل القبور. ويعلم بالجرائم التي ارتكبوها. وذلسك سن قولهم 
بالحديث: [ إنهما يعذبان وما يعذبان قي كبير. بلى إنه لكبير. فأ 
أحدهما فكان لا يستبرئ من بوله. وأما الآخر فکان يمشي بين النساس 
بالنمیمة ]. ثم وضع على قبرهما عودا أخضر بعد أن شسقه نصفين. 
ونسبوا إليه القول إنه یخقف عنهما ما لم يييسسا. رغم أن ر 
الأحاديث زعموا عنه القول: [ إن الموتى يعذبون في فبورهم عذابا 
تسمعه البھائم ]. وأن ذلك العذاب لا يسمعه الإنس والجان [راجع فساو 


اتلك الرواياك باخر التاب ]. 
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وعنی ذلك فتعبير (حياة البرزخ) تعبیر خاطئ. له لا حياة 
بالبرزخ. نما هو فاصل بين الحياة ومستودع المسوتى الذي يسميه 
٠‏ . وهو لا زمن قيه؛ وتقوم انقيامة العامة على كل من 


فيه دفعة واحدة بمجرد موتك أنت: وقد تكون من الأحياء نا 


ولیعلم المسلم أن وج هو سیب سماعنا الأصوات 
تنا للأشياء وإدراك المحسوسات. فاللفس هي سرک الحياة 
بالكيان البشري. وبغيرها لا نسمع ولا تری ولا نفقه ولا لحس؛ ذلك 
فان من سمات يوم القيامة أن تزوآج النفوس بالأجساد وذلك من قوله 
تعالى: وَإَِا اش رت ا( ) تدوير: ۷ فالبعث يعني إعادة النفوس 
للهيكل البشري لتعي. لذنك فان اللہ تعالى يقسول: مل مر لي آنتأ 
کا رہ ری بیج ف 


وهم يتصورون أن الميت يتاذى بجاره المدفون معه بذات القبر 
إذا ما كان ذلك الأخير من العصاة ويستدلون على ذلك بقولھ تعسالى: 
تاتا کمنتا متاو گاری لیک ناسنا يريك تنا تأغينز 6 


کیک رسکی کتا سیکا ترك مع الأبزار 3 ) ان عرن: ١11+‏ فهم 


يتصورون فونه تعانى: وکت مح آلأبراړ) تعني وادفنا مع الأيرار. ہما 


السوء. وسعادته بجر الهناء. وهو الأمر 
آيةء وہما يعني #زعم بادرك المقبورين من الموتى. 


يعني تأذي ائميت 
المخالف لمرمی 


وتفنيد ذلك بأن الأية دعاء من الذين آمنوا أن يغفر لهسم 
ويحشرهم يوم القيامة مع الأبرار. قذلكم هو معنى (وتوقنا). ويس 
أيضا معناد (أستنا)» فقول عيسى: ل ماقُت کے إلا م اتی ہیں أن اعنڈوا 
گت توم کہہا ما تھ نم ذا كنت أنت لهت 
علي یو کڈ لا )4 دمددة: ۰۱٠۰‏ فلما جعلت بيني وبينهم 
حاجز الموت. وفي ذلك يقول فضيلة الشيخ/محمد متولى الشعراوي في 
خواطرہ: [ أي اختم لنا سبحانك هذا الختام مع الأبرار ]. 


وترمي أيضا كلمة (وتوفنا) لمعنى المحاسبة؛ أي وحاسبنا 
حساب الأبرار الذين تتجاوز عن سيئاتهم وتجزيهم باحسن ما عملواء 
وذلك نقونه سبحانه وتعنى: ل لی َا امیر 
اہ م عه با 2 کر تین کیاوک مھ ته صا لله 
ریغ اسساب يا ) اننور: +٠١‏ نكنها نيست ذات علافة بالقبر ولا 
الادراك في 


يدل على فساد ما برمسی إليه التأويسل الأخر 


أهدابه واستنتاجاته. فلا إدراك بانقير. 
وآھدابه و در 


ثاني عشر: العذاب وأنواعه وطبيعته: 


والله يديق أهل السعير الإحساس الفطي المادي؛ لذنك 
فهو بعد أن يزوج أجسادهم مع نفوسهم ويدخلهم النار. فاته كلما 
نضجت جلودهم بدلها بجلود رقوا الاحساس بحرارة جهسنم؛ 
ہما يعني ضرورة توافر الموصلات العصبية بين الجلے والمخ لإدراك 
العذاب. رفی ذلك يقول تعالی: « إن لكوأ وتا سو ميلوم ائ 
لت تت جلو كم بم ود مها وفوا الاب رک الله كن عرز 
کا 7 4 اء فمن غير هذا التبديل لن يكون هناك إحصاس. 
وهو أمر غير متوفر للموتى في قبورهم. 


ويل آخر على أن الطاب يكو مایا وسو قولسه تائيه 
لتو کنر کا افتکا تفتسمراو يه کال ڪت 
يصب قن لي ليخ © ب OUI‏ 


EO‏ وا 


علب ہن 5 دو ٠٠ - ١‏ 


نعم إن هناك عذابين. أحدهما في الحياة الدنيا. وهو عذاب 


الخزيء والثاني - وهو الأشق - بالآخرة. لکن ليس من بينهما عذاب 
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القبر المزعوم. وذلك من قونه تعالی لز َم نات فى يولي 


آنکتب رگا 
ينزه لديا وم 

اتور َد اما رکا اڈ رکیل کٹا کنا € فشر 046 
فانعذاب الدنيوي يقع على الأحياء. ومن بينه الخزي للكسافرين. 
والمعيشة الضنك لمن أعرض عن ذكر اللہ 


آما من يتصورون عذاب القبر معنويا فقط فهم في أوهام من 
السطحية؛ لن العذاب المعنوي يحتاج أيضا إلى إدراك. فكيف بالجسد 
وقد انسلخت منه النفس. وأصبح جثة بلا حراك. فإنك ان غمسته 
بالماء فلن إن ضط عليه بانقبر فلن بشسعر: وإن 
تركته في غرفة فسيحة فلن يسعد. 


بغمر الما 


العذاب 


المطوي المزعوم؟: ولاحظ أنهم أحيانا يقولون بانھ مادي. 


بل هم يناقضون أنفسهم في معنوية العذاب: بذ 
المرزبات والثعبان انشجاع الأقرع وفتح الطاقات إلى النار نيتيه من 
سمومھا وحياتها وعقاربها بالقبر. كل ذلك عذاب ادي تم تفنيسده: 
فضلا عن عدم وجود آليات الإدراك التي ستعود نتلك الجثث يسوم 
القيامة؛ لتذوق العذاب. أو لتشعر بالنعيم. 


جو ویر سس سواء أكان عذابا بالدتيا أو 
بالأخرة؛ وحیث إن المادة (إلجسد) معدومة بقانون القنساء المسادي 
بالموت. فإن العذاب باثقبر غير موجود لعدم تزاوج الأنفس بالأجسادء 
إحساس. وهذا الأمر (احساس الموتى) هو الذي جل 
الأزهريين يقفون حائلا أمام قانون تغيير الأعضاء؛ لذلك تجد الأحيساء 


هنا یبیعون أعضاءهم. 


الشھود على العبد بواجبائهم. كل ذلك من آليات يوم القياسة. وتك 
الألية إن سبقناها بعذاب القبر انموهوم لكانت كل أعمال الأخرة تمثيلية. 
هابطة معلومة نتائجها سلفاء بل کنب الناس يوم القياصة عسسی أن 


يتخلصوا من عذاب الله ليؤكد في جلاء عدم وجود عذاب قبرء وسأسرد 
الأدلة انقرءانية عن كل ما 
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المت تیم انام 01 يتتلية ) عور ٠‏ 


رابع عشر: الميزان والوجوه البيضاء: 

وزن الاعمال من بين أعمال الآخرة؛ حيث يقول تع 
آلو قتا بر 
30227 
الميزان طالما تحدد مصير العبد بانقبر؟؛ 


ییوت لي € النبياء: ۷:: فما فائدة نے 


وميزان يوم القيامة حصر أعمال كل إنسان وتدوينها 
بکتب ينسلمها آهل موقف البعث: إما بأيمانهم أو بشمائلهم أو من وراء 
اغنهورهم: ويتميز ميزان القيامة بأنه ميزئن قسط لا مجاملة فيه لأحدء 


وصنجه من لدن قواعد أسسها الرحمن۔ قالحسنة فيه بعشر أمثئها. 
واه يضاعف لمن يشاء. والسينة فيه بمثقال واحد. 
وبعد انتهاء كاقة أعمال الحساب وبعد الميزان تبيض وجوه 
وتسود أخرى. وهو أمر يدل على بزوغ فجر حقائق 
عن أصحابها. وفي ذلك يقون تعالی: و يم یش ور نة وج کات 
کت ہت 
9 اتا یکت یرمع کی تد ار مم یج فرت 3 ) ال سرد 
٠‏ ویقول تعالی: وبح الم کر الیک کتبا عل ألو 
وهم شنو لبس فى جوکہ ننرف إنلتكتوت 9© 4 زس ٠.‏ 


الت غابة حت 


خامس عشر: الصراط المستقيم 

الصراط جسر على جهنم يُطلب من اتخلق عبوره: فاي فانسدة 
اللصراط المستقيم في الآخرة إذا كان الناس سيتعذبون عذايا ماديا في 
قبررهم قبل عبور ذلك الصراط وأول العذاب المادی بزعمهم أن يضغط 
القبر على الجثة ضغطة تختلف فيها أضلاعه. وغير ذلك من صراخ 


قمما رواه البخاري في صحيحه باب [ وجوه يومنذ ناضرة إلى 
ربھا ناظرة ) بالحديث رقم [ + 
قالوا يا رسول اللہ هل نرى رينا یسوم فقال ......ويُضرب 
ظهري جهنم فأعون انا وأمتي أول سن يجيزها. 
فسوف نضرب المثل فيما يلي 


۷ إ عن آبي هريرة: [ أن الاس 


الصراط 


فيا ترى ما حال رجل كان يتعذب في قبره أريعين ألف سنة 
مثلا؟. كيف سيكون حاله وهو يعبر الصراط المستقيم وتحتھ جهنم لا 
شك أنه سيهوي من الرعب الذي عاين منه طوال تلك الأحقاب 
بالقبر؛ فما فائدة ذلك الصراط طالما دخول جھلم أمر محتم' 


والناس جمیعا ستعبر على ذلك الصراط المضروب على جهنم 


ولن يستطيع أحدا أن ينقذ نفسه. إلا إن أنقذه الله سن هول ذلك 
الصراط. وفي ذلك يقول تعائی: «( وَإن يك دكن َل رك عتا 


رم الي اقرا 


فعلام كل هذه الإجراءات طالما تم العذاب فیلھا۔ وسيتم بعدها؟. 
وذلك فائدة أن تقول بإخلاص وتضرع (اهدنا الصراط المستقيم) حتسى 
يهديك الله ویٔحیب إليك الإيمان ويه 
سلوكيائك على منهاج النه. فيكون في ذلك نجاتك على الصراط یسوم 


فى قنيك في السدنيا فتسستقيم 
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القيامة: فالصراط المستقيم ليس تمثيلية: إنما عذاب انقبر هو التمثيلية 
الهابطة التي قام بتأليفها بشر بهم. 


وبعد غقد ذكرت لك خمسة عشر بنداء وبكل بند أكثر من دلیسل 
على عدم وجود عذاب بانقبر. بن دلثت بعدم وجود زمن بالقبر أصلاء 
وعدم معرفة الموتى ولا رؤيتهم لمقعد النار أو الج 
منات الأدلة التي لا تحتاج إلا قراءة واعية لأجل ما ذمه الله فينا حين 
نقول: (هذا ما ألفينا عليه أباءنا): لذلك فإن لي أن أذكر أهلي والنساس 
اجسین بقوله تعالی: ل( بک اق تارا یق بن أي حدمي ند أ 
رازیب لإمة م2 نیڈلکزگاو کر )بت كن انق LELE‏ 
کل رتو تك ییا چ عفد در 


ولا يظنن غر مفتون ببضاعته القديمة أن تلك الأيات السابقة 
انزلت في الكافرين. فإن تلك مصيبة أخرى أن نتصور بأن هناك آیسات 
تحكم حياتنا وآيات تحكم حياتهم. وآيات تم تجميدها وتعطيل فعانيتها 
باسم الناسخ والمنسوخ داخل کتاب اللہ وآیسات لمناسبات خاصة. 
وآیات نسختها أحاديث مفتراة... وغير ذنك من عنوم الإفك؛ وهكذا 
نحطم منهجية القرءان بعد أن عجز الشيطان عن تحريفه؛ فكل ذلك من 
بعض انفكر القديم الونجب علينا تصوبيه. 
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الفصل الثالث 


تفنید حُجج أنصار فكرة العذاب 
بالقبر 


0 


في يوم الأحد الموافق الأول من توغمیر لعلم ٣۰٠٢‏ مسیلادی: 
دعتني قناة المحور الفضائیة لبرنامج يدعى (ضرب تار) وكان معسي 
الأستاة اندكتور/أحمد عبد انرحيم انسايح (مقدم هذا الكتساب). وقسى 
مواجهتنا اتنان من المتخصصین بانعذاب: وكان موضوع الحلقة (عذاب 
القبر حقيقة أم خيان؟)» ومن البدهى أن شرحت وجهة نظضري ومسط 


بكيت بعدها على حال الكثير من المتخصصينء حیث تمت مداخلات من 


أساتذة صنعتهم مناهج ضالة. تؤكد وجود ذلك الوهم: رغم إيسرازي 
اللدليل تلو الدليل. ولقد انتھت الحلقة بأن اقتنع كل من بالاستديو. وكثير 
من المشاهدين ‏ بعد الإذاعة ‏ بعدم وجود ذلك العذاب الموهوم؛ وما 
زلت أهيب بالاعلام المساهمة لإزالة غشاوة ذلك الإفك عن الناس. 


ونقد تاکد لي أن بعض المتخصصین قد انضموا إلى قافلة 
تحریف القرءان بإهماله. فمرة يضاهونه بالسنة ويغلبونها عليه. ومرة 
یقولون بان فيه ناسا ومنسوخاء فوضعوا بعلمهم ‏ المسمى بالناسخ 
والمنسوخ بكتاب الله كثير' من يات القرءان بثلاجة التجميد. فهذه 
لی فقط وزال حكمهاء وتلك كانت قرءانا فانقرضت ولا تى لکن 
بفى حكمها (حديث الشيخ والشيخة إذا زنیا قارجموهما البتة)؛ وآیسات 
أخرى يتاولونها وفق مراد الحديث النيوي انمدسوس. وبضع كلمسات 
أونونه من فوله ئ 


ve 


جزء من آية: (وما آتاكم الرسول فخذوه|. بينما ينعسرون 


على الآخرين قولهم (لا تقريوا الصلاة) رغم أنها جزء من آية أيضاء 


فهم يطوعون النصوص انقرءانية ثھواھم في اثروايات المدسوسة عنى 
النبي. ولا يطرف لهم جفن. فقد آمدھم انشيطان بمدد من عنده. 


بصرهم أصبح حديذا بمجرد انوفاة: مع عدم إمكانهم التفرقة في المعنى 
بین الرؤية والنظر والبصر. والزعم يأن الموتى یسمعون ويبصرون 
أفضل مناء وعدم قدرة أولنك المتخصصين تصور اختلاف مرور الزمن 
بین الأحياء وأهل انقبور من الموتى؛ وقذف وسط الكلام بالكفر والفسق 
وخلافه. فحزنت أشد الحزن على أولنك العلماء. سواء في كيانهم 
العلمي؛ أو كيانهم الثقافي. فضلا عن العقلي. وأسفت على حال الدعوة 
وهي بأيدي هؤلاء. نكن كلي آمل أن أساهم فی تصويب أفكارهم. 


وسوف أتناول في هذا الفصل تبريراتهم وتأويلاتهم الفاسدة 
عن القبر. وما يعتبرونه حجة لهم فيما يلي 
أولا: حججهم من القرءان: 

يحتج أنصار فكرة عذاب القبر بتأويلات عن فهم محدود لهسم 
لبعض آیات معدودة من الفرءان. واحاديث ما أنزل أننه بها من سلطان» 
فهم علاوة على فقدانهم لي نص قرءاني قطعی الدلالة فی ذلك الأمسر 


vo 


أراجع معنى اصطلاح إقضي ادائثة) بتفصل الأوز]: فھسم يتسأولون التصسوص 
القرءانية ویلوون أعناقها لي لتتوام مع ثقافتهم الروانية المدخولة 
النبوي: وستستعرض أدلتهم بالتمحيص 


غهر ٠٠٠:‏ لکن تأويلهم مردود عنيهم بن أمر العرض على النار يفص 
آل فرعون ففط فكما كانوا متقردين في الكفرء كان لهسم تفرد 
مخصوص بعد الموت, وهذه الآية 

على كل المسلمين. وتلك الأیة من الآيات قطعية الثبوت لكنهما ظنية 
الدلالة؛ فلا يمكن استخراج أحكام منهاء ليتم تعميمها كحقيقة أيمانية لا 
تفبل الجدل حولها. 


أ - فآل غرعون يُعرضون على النار۔ ولا تُعرض النار عليهم: 
ولا تنزل لهم في قبورهم؛ ويكون ذلك على فترتين فقط من مثل فتسرات 
الدنيا [الغدو والعشي)۔ ونعل المعنى ينصرف إلى دوام العذاب: نكن لا 
ينطبق الأمر على انبشرية عموماء ولا على المسسلمین خصوصا لان 
الأمر يخص انكافرين من آل فرعون فقط: وعذابهم معنوي وليس 
مادياء وذلك لأنهم يُعرضون على النار. ولا یسدخلوٹھا۔ ومدة ذلك 
العرض هي مدة مكوثهم بالقبر. وهي لحظة أو مجرد لحظات؛ كما 
ذکرنا ص 08 تحت عنوان (الموتى/انزمن/ الشعور). 
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يجد الباحث أن عذاب المعذبين بالدنیا حال الحياة 


مادي: فمنهم من أغرق: ومنهم من خسف به الأرض. ومنهم من ابتلي 
بالضفادع والدم في مياه انشرب۔ وهكذا 


ج - وبالآخرة أيضا يكون العذاب ماديا بالإحراق: وبمقامع من 
حدید: والذين يزعمون عذاب القبر يصورونه مادیاء فجعلوا لکل نب 
عقابا۔ فمنهم من ترضخ الملائكة رأسه بالأحجار. ومنهم سن يضغط 
عليهم القبر حتى تختلف أضلاعهم فيه. وهم جميعا يصرخون صسراخا 
تسمعہ البهائم وهكذاء فأصحاب تنك السیناریو المسرحى لا يتفقون مع 
الآية التي نبين أن العذاب معنوي. لأنه مجرد عرض على النار لفترتين 
يومياء فهم بذلك خالفوا النص الذي يحتجون به. 


وبذلك تكون الآية تصور شان مخصوص لأناس باعينهم: فلا 
ینطبق الأمر على البشرية كلهاء لأن الأصل في عذاب الله في السدنيا أو 
الآخرة يكون ماديا وليس معنوياء ونم يكن الله ليترك الأمر للمتأولين. 


د - ودلیلنا أنه عذاب خاص ولا ينطبق على البشرية جمعساء 
أن الله سبحاتھ أجرى التحلل على مخلوق (حمار سيدنا عزير)؛ وضع 
آخر من التحلل (طعام سيدنا غزیر)۔ ودليل آخر هو عدم رؤية سسیدنا 
زير لطاب أو نعم بقبره طول مانة سنة مرت عليه وهو ميت 
ودليل ثالث وهو مُتعة الذين قتلوا فى سبيل الله من دون الناس جميعا. 


اه ال ووجه آخر من وجوه تفنيد دلاة الآيةء أن اللہ يقول 
عن آل فرعون في آيسة أخسرى: ل( ڪَکأي کل بعك الي ين لیڈ 
كوا تايا دحم کہ بدو ران 
فقولہ: لهم اث ) فطل ماض. له مسيحدث فسي الحقيقة 
بالمستقبل حين تقوم الساعة. مما يعني أن للقرءئن تعبيراته الموحية 
بالفزع حين يذكر مصير الكاقرين. 


وعلى ذلك فتعميم مصيرهم وتعميم العذاب وتصويره ماديا على 
کل البشر أحياناء بینما تراهم برددون مرة أخرى يقولون بأن صذاب 
القبر معنوي. وأنه مجرد عرض مقعد النار أو الجنة على المیت: فإن 
ذك لا يعي عن النص القرءاني قدر ما یع عن خيال رتخبط فقهي. 


و -ولابد أن نعلم أن هناك استثناءات. فكما استثنى الله الذين 
اقتلوا في سبيل الله بالنعيم والحياة بشكل معن فقال عسنهم: ( و 
نيا ال میڈ ن سبل کل نون بل میڈ مسد روم تل © ر 
مغ این E‏ الیک يشا يم ين فوم آلا حك 
نين وکح کک 6129 عرو ہو نه سس ال 
فرعون بعذاب غير باقي الناس؛ وهو العرض على النار فترتين يوميا 


الأدنى والعذاب الاکسر 
المذكورة بالآية لا تعنى أن عذاب القبر هو الصذاب الأدنى وعذاب 
الأخرة هو الأكبرء بل تعني أن الله يرسل العذاب في الدنيا حال الحياة 
قبل أن يتعذب الناس فى الآخرة؛ لعل الناس يرجعون عما هم قیہ: لذلك 
ال و فان الأمر إن كسان يعني 
الموت ما كان لكلمة لله توشر 
يرجع؛ وهي آبة تدل على مراقبة الله لا 
ولیس بها ما يدل على عذاب قير. 


وک ) معنى. لأنه لا أحد يموت ثم 
د ودقعهم لإصلاح أنفسهم. 


*- ويزعمون القول بعذاب القبر وهم يفسرون قول الله عدن 
الكافرين: 
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فهم انقرءان ٠‏ ی د1 یود ود قابت ها ورو ا 


32 


ذلك إلا لتوقف الزمن عند الموتى. وعلى ذلك فهو يدخل الجنة أو النار 


فوراء وفق إيمانه وعمنه؛ فذاكم تفسير كلمة إكأ 


هذا فضلا عن أن انقرءان الكريم لے أسلوبه في صرض 
الأمورء فهو يتكنم عن دخول الجنة ودخول النار کفصل مساض 
رغم أنه لم يحن بعد. لکن لأنه حتمي فإنه يذكره کفصل ماض 
اليؤكد حتمبة حدوثه. وحتمية فذر اللہ فيه. 


فكذلك حرف الفاء الذي يصاحب كلمة (فأدخلوا) إنما ليؤكد أن 
الساعة قريب. وآن الله سريع الحساب. وان انعدام وجود الزمن بالقبر 
يعني أن كل من يموت يجد القيامة العامة تقوم عليه فورا؛ لأننا جميعا 


فإن ذلك يصيب استنتاجك بانعوار. 


وهناك من ذهب إٹی أن كلمة (نار!) التي وردت بالآية لا تعني 
النار المعروفة لأنها نار مُجَهلة وغير معرفة. وهي تعني أنهم بعد 


إغراقهم دخنو! فوهة البرکان الذي تفجرء حيث يقول تعالی: 8( َه 


جا اکا یکر اتا گا ال یا ين سکلِ قب آقق أت إلا من 
سبق مکی لول ومن امن ومآ کان کش إلا یل( موہ.. . فانتنور 
هو البركان؛ وقد كانت بلدة توح على ساحل البحرء وحدث فيها مثل ما 
حدث لمدينة تسونامي. فلما الفجر البركان ثار البحر وأمطرت السماء. 
فالتقى الماء على أمر قد در وقذفت الأمواج بجٹٹھم الغارقة إلى فوهة 
ذنك البركان الثائر. بينما نجا سيدنا نوح ومن آمنوا من الضرق 
بالطوفان وكذلك من الحرق بالبركان. 


4 ومن بين ما يحتجون به لإثبات عسذاب القبر. تاويلهم 
فونه سی الیگ اکا © عق رم کاب تا سرت تنكو 
() نل سوق تک 7 گل و تک لم انين 
ارہ رت ہے یہ رو 
ل € اتائر: ؛ - ۸: فتصوروا زيارة المضابر تضي صذاب القبعرء 
وتصوروا الوعيد المذكور بعدها يعني عذاب قبرء وهو خیال لسم يسرد 
بالقرءان ولا حتی ظلال عنه. 


فزيارة المقابر انوا 
القيامة بعد إنموت. لآنهم آلهتهه الدنيا وزخارة 


بالآية والوعيد بعدها يعي العذاب يوم 


n 


يزورون القبور وينقطع عملهم بالموت: فإنهم سوف يعلمون ما يحيق 
بهم من عذاب الله يوم القيامة ولا تعني بحال عذاب القبر المزعوم. 


فالمؤمنون حال حياتهم يوقنون بوجود الجحیم حق اليقين: 
لذلك فهم ينتزمون بتعاليم الدين. وهم الناجون يوم القيامةء أما السذين 
ألهاهم التكاثر ممن لا یؤمنون ويكذبون بصاب الآخرة فسوف بسرون 
الجحيم عين اليقين. بعد أن بزوروا القبور. وتعبير الزيسارة يعني أن 
القبر مجرد زيارة سرب ها عذاب الجصیم, فسأين حرف 
(الفاء) الذي أقام عليه المفسرون تفسيرهم لفورية العذاب بالقبر بآية 
قوم نوح؟؛ إنه هنا يقول (سوف تعلمون)۔ لا أرى تأويلاتهم إلا محسض 
خيال بعد أن تاثرت تفسيراتهم بتلك اثروايات المدسوسة على النبي. 


-٥‏ ومن بین ما يحتجون به قوله تعائی؛ ‏ بت 6 اليرت 
امنا بالقول اللي و الي اليا وف الآيمرة دشل 20 
لبیک یل اما کہ 3© ) برمم: ٠٠‏ ؛ فقالوا إنه تثبیت اللہ 
الموتى من المسلمين بالقول انثابت (الشهادتين) في قبورهم حين 
سوال الملكين؛ وهذا القول مردود عليه يما یلی:۔۔ 
أ أن القبر ئيس من ضمن الحياة الدنياء لكنه 
من مناز الدار الاخرةء وكما أن للجسد قبرا بالتراب فإن لل نفس 
غبرا عند الله. وبذلك قالآية لا تعني السؤال المزعوم بالقبر. 


Ar 


فهو القول الثابت بالحيا 
ا ایی گت ولا زا یرال خلا ويد ككل 
ود راک تید ل € سر 5 . 

ج - وفوے جل شقه: مل و1 آن يتك لذت 


ت حال الحياة يكون بالقرءان الكريم. 
> وذلك من قول الله سبحانه: 


د ویقول تعالى :لز فل َر رو یں ين ریک لق 
بنك ليت اغا وى نکی اتی هس ٠‏ 


- وقوله مسبحاقه وتعالى:« کد ص عق ین الآ 
2 نووالق وة ووی ميو 


يكون إلا بالقرءان. ويكون حال الحياة أولاء فهو البشرى للمسلمين في 
الدنياء فكمؤمن الذاكر يكون صاحب قلب مطمننء وهو حين السوت 
يكون مطمننا لقوله تعالى: ( با قش ای © انج إل َة 


ar 


تپ دنجر ٠٠‏ - ++؛ كما یثیت الله المؤمنين من الفزع الکیسر 
ايوم تقوم الساعة. بلا إله إلا الله 


أما الرواية التي ذكرها الترمذي وغيره والتی تذكر زورا عن 
النبي أنه قال إن التثبيت يكون عند سال الملكين بالقبر» فهي لیس 
بشيء لتعارضها مع نصوص القرءان. والرواية التي ذكرها الإمام 
مسلم في صحيحه يرقم : (۱۱۸ء) باب: عرض مقعد الميت من الجنسة 
أو انار عليهء وذكر فيها التثبيت بالقول فى القبر ففيها مدلس؛ (راجع 
التفريج من ص۱۳۶)۔ 


ولقد ذكر الله كلمة (القبر) بالقرءان ثماني مرات: وذكر كلمة 
(عذاب) مانتين وخمس وستين مرة لم يقرن بیٹھا وبين القبر أبدا. 


٦‏ ويحتجون بفوله تصالی:ه ومن لور الاخراب 
تین من أل اة مرثرا ل وتان ل تكنو تر وس 


ترك يروك ال علا می 6 4 ر ٠٠.١‏ فيتصورون قوله 


أسَتْمَيم كرتن ) أن الأولى عذب القبر والثانية عذاب الأخرة. 


At 


إلى عذاب يوم القيامة. وكثير من مثل تلك الأيات التي تثبت أن 
بالدنيا أنواع من العذاب لإيقاظ لتاس من غفلتهم: وذا 
٠‏ وهل عذاب القبر يحتسب 


يجوز قياسها على المسنمين: فبهذا نكون فسرنا القسرءان بالقرءان؛ 
لکن قل في تحريف القرءان ما تشاء. 


فالمسلم الموحد لا يستقي العقائد إلا من صريح آيات کتاب الله 
القطعية الدلالة. وهي في موضوعنا بالمناتء أما من يتأوئون بعسض 
أيات معدودة من کتاب الله على أنها عذاب قبسر لتأثرهم بالأحادیسٹ: 
القولية الأحادية. فهو فضلا عن الفساد المنھجی۔ فهو نبذ لآيات كاب 
اله» وما كان الله ليضع العقائد تحت رحمة اجتهاد الفقهاء. أصابوا أو 
أخطنواء أما الأحاديث القولية فمرحبا بها فيما عدا العقائسد والحدود 
والتحریم ومخالفة كتاب اللہ۔ 


ٹانیا: مسرحية العذاب كما ألصبقت بالملنة: 
بالبداية لابد لي أن أنوه أن الإسلام قد قضى على الاصنام 


الحجرية فصنع انناس أصناما أخرى أطلقوا عليها ثوايت الأمة؛: ويا 
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ليت تلك الثوابت تتوافق مع ما جاء به محمد 48: لكنك تجد من بينها 
صنما يدعونه آصح كتاب بعد كتاب الله فهم عليه يعحفون أكثر من 
تعبدهم بانقرءان: ولست أدري كيف يكون من ثوابتهم وأصح كتبهم ما 
عع بروايات المدلسين وأصحاب الأوهام وغيرهم (سيآتي تبيان ذلك 
بملحق تخريج الروايات المنسوبة زورا للنبي). بل تجد اج الذعاة 
منهم لا يمايزون بین القرءان وبين الرواية عسن النبسي قسي القيمسة 
والاستدلال. بل يُقتمون الرواية على الآية في الاهتمام واليقين والعمل. 
وما أرى ذلك إلا إشراكا با فهل من ثوابت الأمة أن يضاهي صحيح 
البخاري كتاب الله ويستكمل أحكام القرءان بأقانيم ما أنزل اللہ بها مسن 
اسلطان؟: هل وصل بنا تعظيم روايات ذكرها واحد عن واحد لنطفى بها 
على حكم الله وآياته؟. فأي دين نحن عليه ما دامت حالنا كذلك؟! 


السئنة البشرية المزعومة وضعتها بنهاية الكتاب تحت عنو 
فقهي مع سرد وتخريج للأحاديث المزعومة عن القبر وعذابہ ص۱۰۷ 
وما بعدها) فيمكن الرجوع إليها. 


فتراهم قد استغرقوا في مسرحية عذاب القبر. وابتدعوا لكل 
زيف رواية نسبوها بھتانا للنبى ##ا فقالوا بوجود ملكين يسألان العبد 
مجرد دخوله القبر عن ربه ودينه ونبيه. وتجد أنمة عذاب القر 
يصرخون ويتحدون انمعارضین بتلك انرواية العجیبة بل ويلوون علو 


a 


ال ل میٹ اھ اليرت 
اة وشل ات اقبت 
ويفسرونها على أنها تخص سوال الملكين المزعوم رغم أنهم يقولون 
بأن القبر أول منازل الآخرة؛ بينما يقولون بأن انتثبيت بالقول الثابست 
في اندنيا يكون بالقبر. فهل القبر من الدنيا أم من الآخرة؟ وللأسف تجد 
التدين الشعبي يدين بالولاء لذلك الإقك إراجع تخريع حديث اتملكين منقر ونكير 


ص ٠۲۰‏ من طاب) 


وقالوا بان القبر يضغط على الميت حتى تختلف فيه أضلاعه؛ 
أي تتحرك أضلاع قفصه الصدري لتكون الیشی محل الیُٔسری: 
والیُسری محل اليُمنى. ہما يعني وجود إحساس لنجثة؛ فضلا عن 
زعمهم بإدراك الجثث وسماعهم لمن يلقي السلام عليهم؛ وقالوا بثعبان 
اسمه انشجاع الأقرع. بضرب الذين كانوا لا يُصلُون. وقالوا بمرزبات 
الحدید بضرب بها الملائكة أولنك الموتى فيتجلجلون أسفل مسافلین 
بالقبر» ثم يعودون من الأرض السابعة لیعود الملائكة عليهم بعذاب 
ات مرة ثاقیة وثالثة وهكذا. 


وقالوا بملك موكل يرضخ رعوس الذين كانوا يتتثاقلون عن 
الصلاة المكتوبة (مجرد تثاقل فقط). وقالوا بنساء ف 
واخريات من صلذورهن لكشفهن تلك الصدور والشعور للأجانب. وقالوا 


av 


بصراخ أهل القبور يسمعه كل الخلائق إلا الإنس واتجان۔ وقانوا بعذاب 
خاص للزناة والزواني ويستجير القبر من نتن ريحهم وقانوا بتقطيبع 
الملانكة لألسنة خطباء الفتنة. 


ولم يكن هناك عذاب بالقبر عندهم نلحاكم الظالم: ولا لقتلة 
أهل بيت النبوة. ولا لمزوري الانتخاباتء ولا عذاب عندهم لأصحاب 
الأغذية المسرطنة؛ لذلك ری كل ما سسبق مسرحية تم كتابة 
سيناريوهاتها بشريا ممن هم دون الأنبياء. بعد عصر الخلفاء 
الراشدين؛ حتی يفتن الناس۔ وأراهم قد فتنوا فعلاء فلا تكاد ترى مسلما 
إلا يؤمن بذك الوهم. وجعلوا منا مجموعة من المرضى نفسيا. 


ولقد اهتموا بإفساد جزء من مناجاة العبد لربه في الصلاة بعد 
أن قالوا بالتعوذ من عذاب القبر بنهاية التشهد بكل صلاة. وقانوا إنسه 
من الم وقالوا بالتعوذ منه لكسوف الشمس. ربالتعوذ مسن عذاب 
القبر عموما. وما هي إلا مننّة الخيال» وتقديس لتراث الأموات بلا سند 
شرعي» إلا لأنهم من الأقدمين. 


وقالوا بالميت الذي يؤذي من يجلس على قبره؛ وقالوا تح 
اطاقة بالقبر للميت' من ريح النار وزمهريرها ونستن رائحتهاء. 
وقانوا بمخلوق يخرج علی الميت في قبره يقول لہ: (أيشر بأسوا یسوم 
مر عليك منذ ولدتك أمك) وأن الميت يصيح ويقول: ( يا رب لا تقسم 
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الساعة ): الا ترى معي الإخراج المسرحي؟!!» وللعجب فكل ذلك لم يرد 
۔ءان ولا بالبخاري ولا مسلم. لكنه التدين الشعبي انذي غرسه 


ولست أدري لماذا لم يقل أحد الأنبياء بعذاب القبر فسي أي 
ة أو كتاب سماوي؟ء وان كانوا نسبوا زور لنبينا القول بان 
اليهود تپ في قبورهم. وكأن العالم انحصر في اليهودية والإسلام 
ومشركي مكة فقط فهل كان الموتى لا يعنبون في قبورهم حتى جساء 
الإسلام بذلك العذاب؟: أوتم لصق عذاب القیر بالإسلام لآن نہیٹسا نبسي 
الرحمة!!؟؛ أو ذلك يتبع منهج تخفيف الشرالع؟؟؛ أم انتغليظ على 
الناس حتى ولو معنویا۔ وكيف يكون العذاب قبل الحساب؟. 


وحين يضع اهل الملل الأخرى الزهور على القبور: بينما نضع 
لحن عليها نبات الصبار فهل يكون سبب ذلك علومنا الفتاكة عن عذاب 
القبر. ورحمة منا على ما اختص به موتانا من ضنك القبر وعذابه؟: 
وأين فقهاء العذاب من نعيم القبر؟. أم أن العذاب بالقبور غطى كل 
شيء حتى إلنا لا ندعو به في صلاتناء وكأنه شيء مزهود. 


من بدع وغرائب الدُعاء للميت: 
مما ينتهجه المذعون بالسّة من بدعهم المخلوطة والمنسوبة 
زورًا للنبي. مسألة الدعاء للمیت: فالدعاء للموتى أمر محمود خاصة 
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من الأقارب والصالحين» لکن من غير انمتصور أن تنقل عنهم السدعاء 
على الميت بحسبان أنه دعاء له ويحسيان أنه من المثنة. 


فمن مأثوراتهم في الدعاء: [ اللهم اغفر له وارحمه؛ وعافه 
واغسله بانماء والثلج والبراا: 
ونْفه من الذنوب كما ینف الثوب الأبيض من ادس ] وهذا الدعاء 
یقولونھ حتى في صلاة الجناز 


واعف عنہ وآکرم تفہ ووسع 


فهل من الممكن أن نضل أحد الأحياء بالثلج إلا إن 
نستهدف أذاه. فما بالنا بالدعاء بذلك للميت؟. وتدعو أيضا بأن يضصسله 
بالبرد؛ لا شك أننا نكرهه؛ إلا إن قال لنا علمساء التبريسر علما من 
علومھم الجهنمية التى تستحسن ذلك. وتنسبه لننبي 8۔ 


القد رأيتهم في غسل الميت یفسلونھ بماء فائرء لا هو سساخن 
ولا هو بارد. افنفعل ذلك بينما ندعو الله غ عليه بأن يغسسله بانثلج 
البارد؟!؛ أم أن الدعاء مخصص لأهل البلاد الحارة فقط؛ أما أهل البلاد 
الباردة فنحن ندعو لهم بغسول ساخن؟؟. 


ودعاء آخر مسن الأدعيسة العجيبسة التسي سساقونا إليها 
بقولهم:[ائلهم أبدله دارا خیرَا من داره وأهلأ خَيرًا من ال وادخش> 
الجنة وأعذه من عذاب القبر ومن عذاب الفار]. 


فهذا الدعاء به تضاد مع الدعاء بكتاب الله 
وَل بدت عنج الى وگه ومن تح ين ابابو وَأَلکجھۃ 
نك آنک لزي الک لی » غفر: «: أسندعو بدعاء 
الذي لا استبدال فيه لنصائحين والصالحات مسن أزوا 
سندعو باستبدالهم مهما كان صلاحهم بأزواج خيرا منهم؟!. لأننا ذكورا 
وإناثا نحب التبديل!! 


ا 


نقد قبل الله الدعاء انقرءانی: ولم يقبل دعاء المثنة المزورة. 

فادخل الزوجة الصالحة والزوج الصالج الجنة مغاء حيث قال سبحانه: 
م کلذ متو يتنا رک سلح بذ کیم اقيم ترک فتیکا تخل 

یی پاپ ل & ترص: ٠٠١‏ فألغى بذلك نظام الاستبدال الأهوج 


الذي بترافص لشهوات أولنك الدعاة. 


وكم ارى من قله حياء الذاعين بهذا الدعاء ترجل أو امرأة 
قضیا تحبهما بینما الزوج الحي. أو الزوجة الحية؛ يسمع أو تسمع هذا 
الدعاء (أن يبدله الله زوجا خير؛ منه أو منها) ومطلوب من ایھما 
التأمين عليه؛ فهل فى ذئك أي تعقل!؟. 


ومن أدعيتهم انتى يدّعون أنها من المأثورات قولهم: [اللهم 
أجعل قبرہ روضة من رياض الجنةء ولا تجعنه خْقرة من حفر النار]. 
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فمن قال بأن القبر روضةء وهل تتنعم الجثث؟. وهل تتعذب 
وت 


تر يقل کٹ من قيقش غيرهم ولا كتاب سماوي بسأن 


لوج فس الراب وات ناپ دعيف: ٠١‏ فالقرءان بقرر 
بان النار سرادق ضخم يضم كل المُعذبين. ويرش عليهم ماء النسار 
الفوضى في السشنة النبوية 
المطهرة یفولون بأن النار غبارة عن حفر فأي النهجين ننستهج؟!؛ أم 
لقف لننتظر علماء التبرير ليبرروا لنا سبيلا جديذا لخيبة أمسل الأمسة 
حتی في فن الذكر والدعاء. 


والنار لها سبعة أبواب. فهل هناك سبعة أبواب لمجرد خفر؟: 
إن القرءان يقرر أن دخول اننار يكون بالأفواج والأمم؛ وفي ذلك كله 
يقول تعالى: 


( م تشر ينك اوقا 


إن السرد السابق یصور نكل ي لب أن النار وأفواج الداخلين 
فيها من الأمم نیست تلك الحفر الضيقة. إنما الخطب جلل والأمر أعظم. 

انعم هنك أماكن ضيقة بالنار؛ لكنها أمر عارض؛ وفي ذلك 
oer‏ 
انفرفان: +1. لذلك ففقهاء الأحاديث لا يتبينون القرءان» فقوله تعالى باول 
الآية (وإذا) تعني أنها حالة عارضة؛ واللہ هو الذي يعلم شكل النسار 
ولأنها من انغيب فاثنبي يعلم بوجودها لكنه لا يعلم شكلها تحديدا إلا ہما 
تنزل عليه من قرءان۔ وعلى ذلك يكون فقه الحفر في غير محله. 


وأهدي لفقهاء العذاب الذين لا هم لهم إلا ترويع ائناس من 
الله» أنه إذا ما كانت النار التي يتكلمون ياسمها ذات أبواب سبعة؛ وبھا 
ثمانية آبواب. وعرضها كعرض السماوات 
والأرضء أي أنها تشمل سعة الكون المرئي وغير المرئی۔ وذلك لان 
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رحمة الله أعظم من عضيه. وقي ذلك يقول تعالى: « سَايقرا إل مُميفرَو 


ين ریک وھ تزتها کمڑں الک لار ایت لقت امنأ يألو 
وی 


صدق أو لا تصدق من أحاديث الصحيحين وفقه البعض 

سبق وذكرت أن كثيرا من الدعاة يقولون بقصر أدمغتنا في أن 
نفهم القرءان أو ندرك الحديث؛ وإني أستشهد كل قارئ على نفسه أن 
يقرأ معي بعض أعاجيب الصحيحين (البخاري ومسلم) عن القبر ولك 
هما يلي 


ففي صحيح مسلم كتاب صفات المنافقين وأحكامهم؛ حديث 
ارقم [ ۲۷۷۲ ] حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة وزهير بن حرب وأحمد بن 
عبدة الضبي واللفظ لابن أبي شيبة قال ابن عبدة أخبرنا وقال الآخران 
حدثنا سفيان بن عيينة عن عمرو أنه سمع جابرا يقول: أنى النبي 28 
قبر عبد الله بن أب فأخرجه من قبرہ۔ فوضعه على ركبتيسه؛ ونفسث 
عليه من ريقه؛ وألبسه قميصه: فان أعلم. 


وبكتاب فضائل الصحابة حديث رقم ٠0[‏ 4" ] حدثنا أبو بكر 
بن أبي شیبةء حدثنا ابو أسامةء حدثنا عبيد الله عن نافع عن بن عر 


قال: لما توفي عبد النه بن لي بن سلول جاء ابنه عبد الله بن عبد الله 


إلى رسول الله ف فسأنه أن يعطيه قميصه أن يُكفن فيه أباه فأعطاه ثم 
سأله أن یصلي عليه غقام رسول لته 88 ليصني عليه فقام عمر فأخذ 
رسول الله ُتصلي عليه وقد نهاك الله أن 
( استغفر لهم أو لا 
تستغفر لهم إن تستغفر لهم سبعين مرة )۔ وسأزيد على سبعین قال إنه 
منافق فصلى عليه رسول الله وأنزل الله عز وجل ولا تصل على أحد 
منهم مات أبدا ولا تقم على قبره ). 


بٹوب رسول الله فقال یا 


سول الله تما خيرني اللہ ف 


وأيضا بذات الترقيم بذات صحيح مسلم [ ٠٠٠١‏ ] وحدثناه 
محمد بن المثنى وعبيد اللہ بن سعيد قالا: حدثنا يحيى وهو القطان عن 
عبید الله بهذا الإسناد في معنى حديث أبسي أسامة وزاد قال فضرلد 
الصلاة علبہم 


أنصدق الرواية رقم 1 ۲۷۷ ] التي تثبت عدم صلاة النبسى 
على المنافق عبد الله بن أبي؛ أم تصدق الرواية رقم ۲٠١١[‏ ] التسي 
نبت أنه صلی عليه؟: وكلاهما بصحيح مسلم. 


وفى صحيح البخاري عن ذات الموضوع باب ( استغفر لهسم 
أو لا تستغفر لهم إن تستغفر لهم سبعين مرة فلن يغفر الله لهسم ) 
حدیث رقم [ ۶۴۹۴ء ] حدثنا عبيد بن إسماعيل عن آبی اسامة عن 


عبيد الله عن نافع عن بن عمر رضي الله تعالى عنهما قال: لما توقي 
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عبد الله جاء ابنه عبد الله بن عبد الله إلى رسول الله 88 قسأله 
يعطيه قميصه يكف فيه أباء فأعطاه ثم سأله أن يصلي عليه فقام 
رسول الله یصلي فقام عمر قأخذ بثوب رسول الله فقان يا رسول الله 
تصلي عليه وقد نهاك ربك أن تصلي عليه فقال رسسول الله 28 إنما 
اخيرني اللہ فقال ( استغفر لهم أو لا تستغفر لهم إن تستغفر لهم سبعين 
مرة ) وسازید على السبعين قال إنه منافق قال فصلى عليه رسول الله 
فأنزل اللہ ( ولا تصل على أحد منهم مات بدا ولا تقم على قبره]. 


وبالحديث رقم [ 444 ] حدثنا يحبى بن بكير حدثنا اللييث 
عن عقيل وقال غيره حدثنی عقيل عن بن شهاب قال أخبرنى عبید الله 
بن عبد الله عن ابن عباس عن عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عه 
أنه قال لما مات عبد الله ابن أبي بن سلول دعي له رسول اللہ 49 
البصلي عليه فلما قام رسول الله وثبت اليه فقلت يا رسول الله أتصسلي 
على بن أبي وقد قال یوما كذا وكذا وكذا قال: أعدد عليه قوله فتبسم 
رسول الله وقال آخر عني يا عمر فلما أكثرت عليه قال إنسى خيسرت 
فاخترت لو أعلم أني إن زدت على السبعين یغفر له لزدت عليها فال 
فصلى عليه رسول اللہ ثم اتصرف فلم يمكث إلا يسيرا حتسی نزلست 
الآيتان من براءة ( ولا تصل على أحد منهم مات أبدا ) إلى قوله 
۲ وهم فاسقون ) قال فعجيت بعد من جرأتي على رسسول اللہ 84 واتہ 
ورسوله أعلم. 


بینما وفي باب ( ولا تصل على أحد متهم مات أبدا وا 
على قبره ) حديث رقم [ ۳۹۰+ ] حدثني إبراهيم بن المنذر حدثنا آنس 
بن عياض عن عبيد اللہ عن نافع عن ابن عمر رضي الله تعالى عنهما 
أنه قال لما توقي عبد الله بن أبي جاء اينه عبد الله بن عبے اللہ إلى 
رسول اللہ 48 فأعطاه قميصه وأمره أن يكفنه فيه ثم قام يصلى عليه 
فأخذ عمر بن الخطاب بثوبه فقال تصلي عليه وهو منافق وقد نهاك الله 
أن تستغفر لهم قال تما خیرني الله أو أخبرني فقال ( استغفر لهم أو لا 
اتستغفر لهم | لهم سبعين مرة فلن يغفر الله لهم ) فقال 
سازیدہ على سبعين قال فصلى عليه رسول الله وصلینا معه. ثم آنسزل 
لله بالقر مان :ا( ولاش تل كت تیم کات )كك عق قو كب كردا 
راڈ ولي رماوا وم ليشت 2 4 تتوبة: ہ: ہما يعني أن النبي قد 
صلی الجنازة على رأس النفاق بالمدينة. 


فهل يقنع القارئ - مهما كان عقله كبيرا أو صغيرا - أن 
يفوم رسول الله بإخراج جثة منافق أو صحابي: ليتفل فيه فیتبلل جسد 
العيت بريق رسول الله؟؛ وهل لا بد إذا ما أخرجه من قبره أن يضعه 
على ركبتيه الشريفتين 48ا؟: وكيف يعطى النبسي قميصه أو يليس 
انميت قميصه بينما من السّنة رن الكفن بلا قميص أو عمامة؟! 
فهل ذلك المسلك المزعوم فعله نرسول الله من بين الأحكام التي يريد 
أهل السنن أن نتلاطم فيهاء لم ماذا يريدون منا أن نفهم؟. 


av 


الجنازة, ترى ماذا سيقول في صلاته؟. ٹن يستغفر له4 آم بماذا 
سیناجي ربه في تلك الصلاةء وکیف تنهى الآية عن الاستغفار بينما 


أرى أن علم أسباب النزول مشكوك في غالبه. وما روي سن 
أحاديث یساندون بها تلك المصنوعات الروانية إنما هي إفك افتراه 
البعض على الله ورسوله. 


ومن جماع أحاديث البخاري ومسلم عن أمر عبد الله 
بن أبي لا تسم إن كان رمسول اللہ صلى عليه الجنازة ام لم 
یصل؛ وبمناسبة موث رأس النفاق بالمدينة المنسورة الماذا لم 
يتكلم النبي 9 شینا أو يذكر عن عذاب القیسر في شان عبسد ابن 
بن أبي بن سلول؟۔ أنم يكن یمشسي بين اٹنساس بالثميمة کال 
الذي زعم به یتصذب في قیسرہ لأنه كان يمشي بسين الاس 
بالنميمة؟: وهل تم دفنه بمقبرة وحده أم دفن بائبقيع؟. أذكر ذلك 
لمن يزورون البقیسع على أنه صففن للصالحين: ويتمنون أن 


7 


ايدفنوا بالبقيع ظنا منهم أن من جاور السعيد يسعد. وهل فكر 
لحد المتسئنين بلا مننّة عما إذا كان الصالحون من الصحابة 
ينون من مجاوں المنافقين بمدفن واحدء وثلك وفق فقه سن 
انلك من الفقه. 


وأرى أن ذكر مثل تلك الأحاديث دعوة للتحايل على أوامر اللہ 
أكان رسول الله لا يعرف مرمى الآية القرءانية التي تنهى عن 
الاستغفار لنمنافقين والمشركين؟: أو لم يكن يعلم معنى [ إن تستغفر 
الهم سبعين مرة فلن يغفر الله لهم ) أنها تعني مُطلق الكثشرة؟. وسن 
الذي أعلم الفقهاء بعد ذلك بهذا المعنی؟ (أنها تعني مطلق كثرة 
الاستغفار مهما بلغ العدد)ء لذلك فان وضع تلك الروايات وأمثالها إنما 
يعبر عن فتنة لعقول العقلاء من المسلمين. 


ان كثيرا من فقهاء المسلمين حينما يخالفون بعض ما جاء من 
روايات بالبخاري ومسلم, فإنهم يقومون بذلك دون أن بطرف لهسم 
جفن. ويسوقون من أعاظم المبررات ما يسوقون. وإذا ما خالف أحد 
غيرهم أصغر صغيرة بتلك اتكتب قإنهم يرجمونه بإنكار السّنة. وغيرها 
من أفاعيلهم وملیابھم المشهور. 


ودعني أسوق لك المشل فقد روى الشسیخان البخاري 
ومسلم بصحيحيهما (مسلم ح رقم 579 "*ه : والبخاري ج 
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رقم ۳۲١۷۵ ٦٢١١‏ 8 4۱۷۷ وغيرهما كثيسر) ما يقيد تحذير 
النبي للمسلمين أن يتخذوا قبور الأنبياء والصالحين مساجد. 
ونهى عن تجصيصها ووضع صورهم عليها. وغير ذلك. لکن 
لان تلك الأضسرحة تس تجلب الفرج السادي السدنيوي لسبعض 
الملتصقين بها فقد باركها يعض أساطين الفقهاء. وجعلوا للنذور 
الممنوحة لها حصصا قانونية للبعض يقتصمونها رغم أف مسا 
جاء بالصحيحين. وقالوا تبريرا لأنعالهم أن نهي النبسي في ذلك 
الشأن نهي تنزيه. وليس نھسي تحسریم, فهنينا مرينا لمسن حسذا 
حذوهم واغترف بغرفتهم؛ واستمتع بفقههم. 


ومما يؤسف له أن الشيطان حين ينس وأعوائه أن يسدس 
بالقرءان مدسوساته. لجا إلى السئنة لينفث فیھا سمومه. يفسد بها 
العقائد؛ ثم دعا الناس لتعظيم المثنة؛ لذلك تجد ثقافة الناس وقد اهئمت 
بالسمئة على حساب القرءان. وتصوروا في النبي مشراعاء فهم يخالفون 
بذلك القرءان. بل ويعمدون إلى مثل فعل الکاقرین+ وفي ذلك كله يفول 
تمأ فل حر 
هدص لن دی وغ لتو بؤبرة 3 4 اصرف 
فتراهم يقولون برجم الزناة المحصنين: وبقتل شاركي الصلاة 
عمدا۔ وبعذاب القبر. وغير ذلك من السئن المفتراة. تماما كما قعل 


اليهود حين أهتموا بالتلمود (كتاب الأحاديث عندهم) على حساب 
التوراةء ولا حول ولا قوة إلا بالله. 


وما كان الله ليضع شيء يجب الإيمان به في يد الرواة 
والمفسرين ولا يوضحها إلا على آیدیھم: ولي أن أتساعل ما حال 
المسلمين بقارة آسيا وهم أضعاف عدد العرب. كيف سيكون إيمانهم 
وليس لديهم تفاسير مفسرينا وكتابات السرواة؟؛ فليس عندهم إلا 


الأصل للفرع. واحتياج الكل للجزء؛ ر 
ممن هو دونه بل هناك من تطاول وقال بن القرءان بحتاج للسنة أكثر 
من احتیاج السئنة للقرءان: وما أرى ذلك إلا من ضلال تلك المذاهب. 


كما أن أعلام الخرافات حين ترفرف على عقول المسلمين لا 
ترفرف عليها إلا من خلال موروثات أضرت بالمسلمین أكثر سا 
انفعتهم, فبتلك الموروثات تقائل المسلمون وحتى يومنا هذاء فلم برك 
رسول الله مسلما سنيا وآخر شيعياء إنما هي أسماء نتشيع لها لنفترق 
ونئباغض ونتخاصم بعد موت رسول الله: لل 5اگ إلا رسو قد 


د ربق این کات أو م 5 ال ران e‏ 


وأقصوصة عذاب القبر ان يرضى بنقیھا سن حصلوا على 
شهادات جامعية عليا من خلاٹھاء وإلا لكانت شهاداتهم باطظةء فهم 
ات دنيوية ودونية تنتهي بإقساد عقائد المسئمين. 


یدافعون عن 


وقد ورد بالحديث [ دع ما يريبك إلى ما لا يريبك ]: فإن معلى 
ذلك أن يحتاط المسلم لنفسه؛ خاصة في شان العقيدة؛ فطلما لم يرد 
نص صريح بانقرءان ‏ نص بلا تأويل لمتأول ‏ فان من الحكمة ألا 
أعتقد فیه۔ فلن يحاسبني الله بمقتضى البخاري وسسلم: كما أن 
اختلافهم (البخاري عن مسلم عن غيرهما) وما سكت عه أحدهم 
وأورده الآخر. لا شان لأحد به فيما يخص العقائد والإيمانيات؛ لا 
سيحاسبنا جميعا على الإخلاص بمقتضى صريح نصوص القسرءان» 
وليس ہما يغوص نه البعض ليستخرجوه ويقولون بأنه عقيدة: أو بأنه 
حرام. فسا وضع الله ذنك بيد بشر. حتى إن كانوا أنبياء؛ ولیس في ذلك 
نسفيه للمئئة كما يحلو البعض أن يزايد. لکن الأمر أمر تأصيل فقهسي 
الأمور العفائد والإيمانيات» وترتيب للأولويات؛ فمن الأدب تقديم القرءان 
على السّنة. ومن الأدب والإيمان ألا نتوهم النقص في كتاب اللہ 


وعودة إلى أمر الحلقة التليفزيونية با 
العذاب القبر. فنقد تصدى بعدها جهابذة السُنة للأمر يدافعون: وما كسان 
يهمهم إلا الدفاع عن صروحهم التي شيدوها عن قيمة ومدى الاستدلال 
بالممئة القولية» أما موضوعية الأمر فقد کانو! أبعد الناس عنه؛ بل 
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تركوا كافة الآبات القرءانية انتي استدللت بها في عدم وجود عذاب أو 
انعيم بانقیر۔ ولم يردوا عليها: ودعني أسرد نك ما قاله أحد لام 
الجهابذة بقناة الرحمة يوم الأربعاء الموظق ۲۰۰۹/۱۱/۱۱, لتسدرك 
كيف أشرك هؤلاء رسول الله بالله في انحكم. أو على الال كيف 
يدلسون على انناس ويظهرون أشياء ويخقون أخرى. 


فقد قال وهو يحاول التعریض بإسلامي ما يلي:[ يقول الإمسام 
الشوكاني في كتابه إرشاد الفحول: إن ثبوت حجية نة واستقلالها 
بتشريعات الأحكام ضرورة دینیة ولا يخائف ذلك إلا من لا حظ له في 


الإسلام].انتهى. 


آرآیت تعبير [ استقلال الملنة بتشريعات الأحكام ]؛ فسإن كسان 
بفصد السّنة العملية فنحن معه. ويكون في هذه الحالة يضرب الکسلام 
بعضه ببعض ولبفهم من شاء ما شاء, وإن کان يقصد المئنة القوليسة 
فقد أسند لرسول الله مهمة لم يُرسل بهاء فما كان رسول الله مُٹسرعاء 
إنما كان مبلغا ومبينا وبشير! ونذير::< ماعل ارول لا كم هين 
مائو وما شرت 5 )4 مد ٠٠‏ وقل تصفی: طز بيت ار 


زارف لیک برق يتايس ناميل رلیم وَل يكرت تا > 
الآيات نقول بأن انمئنة القولیة تستقل بالأحكام 


الشمل: ,:٤‏ فكيف بعد 
بة؟. أي تكون ناشئة لحكم يخضع له الناس في إيمانهم؟! 
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هذا فضلا عن أن عذاب القبر ليس حكما تشريعيا حتى يقول 
ذلك الشيخ انشهير مقانة الإمام الشوكاتي. ويضعها بغر موضعهاء 
فعذاب انقبر قضية إيمانية وليست حكما بفريضة ولا سّنة: فالحاكم له 
أن یشرع من الأحكام ما يفي بمصنحة العباد. فكيف ننکر على 
أقوال الرسول 10ء نكن اشأن آخر عجز الشيخ عن إدراكه. 


كما عجز الشیخ الشهير عن إدراك الفرق بین النظر والرؤية 
والبصر؛ فلم يفرق بینھم۔ وکم أشققت عليه وعلى عقله وقد عجز عن 
إدراك تناقض مقاله. وعجز عن كشف إشراكه الذي أوقعه به إبلسيس, 
فقد قال نقلا عن شيخه بن القيم في معرض ذكره أنواع السئئة النبوية. 
بان [ هناك سلنة موجبة لما سكت القرءان عن إيجابه؛ أو محرمة لما 
سكت القرءان عن تحريمه ] ...ولا حول ولا قسوة إلا بسالله. ومن لا 
بصدق فعليه بتسجيل برنامج (جبریل يسال والنبسي یجیسب) بقناة 
الرحمةء فئيرجع إليه ليدرك حجم الإشراك لمن يزعم الوحدانية والحكم 
لله. وتكلم الشهير فقذم العلم على العقل» وئم يدرك أن العلم نتاج العقلء 
فما يمكن لمجنون أن يكون عثما۔ لكن العكس صحیح۔ ورهن على 
مقانه في ذلك بان لله اسم (العنيم)» ولا يوجد الله اسم يسمى (العافل)+ 
وهو مما يجعل الإنسان يشفق على مثل تلك العقول النقلية التي لا 
تتحرك عن أقوال وجهد الأجداد من السلفء بل تراه فقد الهداية وهو 
ايفرح بالعلم. 


عن أن النقل ضرورة لإدراك الققه. نكن لا يمكن الاكتفاء 
بالعقل لإدراك الأمور. وأواققه لکن مع انتعديل: لأن القرءان متقول لتا 
ومع ذلك أمرنا ربنا أن نتفكر ونعمل عقولنا فيه. وطائما أعملنا العقول 
في القرءان فلماذا لا تعمل العقول بانسّنة النبوية القولية التي لم يتعهد 
الله بحفظها. والتي اختلف رواتها؟. فهذا ثبت عنده الحدیث لكنه لم 
ايثبت عند الآخرء وهذا حديث حسن؛ وآخر حسن صحيح. وثالسث 
صحيح. ورابع ضعیفء وخامس مرسل: ومعلول إلى سئين نوعاء 
فكيف يكون المختلف فيه من الإيمانيات؟؛ وکیسف نتعبد الله بحسن 
وصحيح وضعيف أيكون ذلك من الإيمانيات الواجية!؟. 


وهم لا يقولون لك أبذا أن البخاري ومسلم حين ذكرا حسدیث: 
[ تركت فيكم ما ان تمسكتم به لن تضلوا بعدي أبداء کتساب الله ]؛ لم 
يذكرا أبذا كلمة (وسنتی) التي يحلو لدعاتنا القول بها نقلا عما انقرد به 
مالك. إني أراهم وهم يُفسدون عقول النساس ويمنمون أدمفتهم أن 
اتنطلق من وصایتھم وعقالهم اللعين. وأراهم يعزفون لكم لحنا في الدين 
ولا يريدون اکم أن تسمعوا غيره. 


اورأيته وهو يقول كلمة الحياة البرزخيةء إن هؤلاء الأشياخ 
عبثوا بمعاني كلمات القرءان خارج الأطر والموض وعية القرءاقية» 
لأنهم يؤصنُون في الناس كلمة حياة البرزخ. بينما لا يوجد شيء اسمه 
البرزخ يحيا اناس فيه. فانبرزخ هو انحائل والفاصل. وليس مكانا 


تذهب إليه ونعيش فيه بهذا الاسمء لقوله تعانى:< لَمََعْسَلُ م 
تك یت ہہ ہے 
المؤمنون: ٠٠٠١‏ ويقول تعالى: ل 15 اپ تيحن ۰ 


ولن يسعفني الوقت ولا الصفحات لأتتبع هذا الشيخ وأمثاله ف 
ترأهاتهم للرد عليهاء نكن عزائي أن تلامنتے - وقد مسمعوه - 
سيقرءون كتابي هذاء ويوما ما سيفيقون من إغماءة المخدر الذي 
وضعه فقهاء جهل الناس في ٹناسء فما كان لهؤلاء أن يكونرا فقهاء 
إلا بجهل كثير من الناس وتوقف عقولهم عن العملء فهسم فقهاء 
بالصدفة ويزعمون بأننا نعادي النقل. بينما نحن توقفا عن 
تطھیر المنقول البشري الذي يمكن تطھیرہ: ولنادي أن یستم التطھیسر 
بالعقل وأليات اليوم. 


والذین ينادون بكل فقه السلف. ويؤثمون كل من حاول نقد فقه 
الأسلاف. هم في الحقيقة ليسوا بفقھاء. فالفقيه هو مسن يستنبط 
الأحكام. ويل العقلء أما هؤلاء فهم مجرد نقنة لتراث بكل مسا فيسه: 
ومهما كان ما فيه ولا يهمهم وهم في ذك الهدير إلا أن يكونوا علسى 
فقه السلف: وكأن السلف هم أهل العصمة بينما نحن نمثل الخطينة في 
نظر وعقول هؤلاء الناقلين بلا تعقل 


للأحاديث 
مع سرد وريج 
المزعومة 


عن القبر وعذابه 


بالبداية أود أن يعلم القارئ أن هذا الجزء من الدراسة لمسن 
اتعوٴد المدارسة الفقهية. فالعوام والذين لا هم لهم إلا الطعن في جهد 
الآخرين بلا علم إلا من قلوب طيبة يملكونهاء قد يجدون صعوبة فسي 
اتتبع وتذوق وإدراك قيمة المعاني العلمية الواردة بذلك الجزء. اشن 
حسب الجميع أن يتبع أحسن القول كما آمر اللہ جل في علاه. 


ولقد اعتدنا على تناقض الروايات انمنسوبة لرمسول اللہ 4# 
واعتدنا على اختلافات أنمة الحدیث والفقه ورجمهم من يقول بتنافض 
بعض الأحاديث مع القرءان بعدم الدراية وبالقصور العلمي. لذلك أنقسل 
للقارئ الكريم بعضا من فقههم بخصوص الأحاديث السواردة بعسذاب 
القبر: ثم تخريجًا لبعض الأحادیسٹ الواردة بالصحيحين (البخاري 
ومسلم): من خلال علم الجرح والتعديل الذي ينتهجه أئمة علم الحديث. 
ليقف القارئ على حقيقة وأصل ما يعتنقه من فكر 


لکن أوضح بالیدایة أن الحديث النبوي مهما صحت درجته. 
ومهما تم تدوينه بكتب الصحاح: قلا يؤخذ به ولا یعتمد عليه لاستخراج 
أحكام الإيمان والعقائد. وقد أوضحنا ذلك بالفصل الأول مسن تلك 
الدراسة. كما أن فقهاء الحديث اعتمدوا لصحة الحديث أن يكون سنده 
صحيحاء فهم بذك يحكمون على صحة المتن؛ وهو الأمر المخالف 
اللسوية الفكرية. إذ ان صحة المقولة هي التي تين صدق القائسل 
وليست شهرة الراوي بالصدق هي اٹتي تجعلنا نحكم صدق كل مقولة 
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تصدر عنه. نكن اعتماد الأمة عكس ذلك النهج دھور! أفقد الكثير من 
مناهجنا الرشاد 

ولابد أن نعلم أن التصور القرءاني هو أصدق تصور لما يحدث 
ب بثق كل منا ويعيد إيمانه بالآيسة 
الكريمة التي قال تعالى فيها: ل ماين اة ف لض دَلا لر ِو اَي 
ارک7 ن الكت یں كاك یتر ا )سر 
+ والآية الكريمة: ل ول توكو اَحْسَینةُ صب 4 انبا: ٠٠١‏ ولیس 
هناك كتاب بعد كتاب الله يمكن الاعتماد عليه في شأن العقائد؛ والله عز 
وجل لم يجعل الإيمانيات مُجَھنةَ يستنبطها من يستنبطها ويجهلها مسن 
يجهلها. ولم يتركها لرسوله ليبينها في علم الحسدیث الذي نهى 48 
الصحابة عن كتابته. وهو النبي الصادق القائل:[من یعش منكم بعسدي 
فسیری اختلافا كثيرا]. وهو القائل: من كذب على متعمدا فليتيوأ مقعده 
من النار] رک چو سوہ یس رھ 
ول ققخ عل 0 
وش یھ 


+١ سرن‎ 


وفيما يئي نبدأ التاصیل والتخريج للأحاديث اننبوية التي دولت 
بعد وفاته 4# بمائة وخمسين سنة لکن بعد شرح لأمر معضن. 


التدليس 


لست أدري 


استساغ فقهاء علم الحديث واعتمدوا روايات 
المدلسين. بل ووضعوا روایاتھم ضمن الصحاح ويقولون عن أحدهم 
أصح كتاب بعد كتاب الله فهل یکون التدنیس ورواياته أصح الکلام؟! 


والتدليس في اللغة مصدر الفعل (دلس). ويقال دلس البائع أي 
کتم عيب سلعته. وأصله مأخوذ من الخديعةء أو الظلمة التى لا بهتدي 
من فيها إلى الصواب. 


ومعنى التدليس في علم الحديث [ هو إخفاء عيب في الإسناد 
التحسين ظاهره ]. والمدلس هو الراوي الذي يفعل ذلك؛ والمسس هو 
الحدیث الذي فيه تدليسء ومن كثرة المدلسين في الرجال الذين تم نقل 
الحديث النبوي عنهم فقد قسمه فقهاء الحديث إلى أنسواع لتحسسين 
صورة البعض؛ ويكفيك أن تعلم أن ابن حجسر قد صنف البخاري 
بالمدٹس, لأنه نقل الحديث عن مجاهيل فقال في صحيحه (عن فلان) 
ولم يذكر اسم فلان هذاء ومع ذلك ولنعجب أن يقوم الفقھاء بتحفيظنا 
أنه أصح كتاب بعد كتاب اللہ 


وقد قال بعض فقھاء الحديث إن التدليس هو الكذب. وقد قسم 
الفقهاء التدلیس إنى أنواع كثيرة يجمعها قسمان رئيسيان هماء 
تدلیس الإسناد 
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وقد استقبحه علماء الحديث. وأنكروه بشدة على المدلسین۔ وأشد 
عندهم تدئيس التسو 


ولمزيد من المعلومات عن التدليس والمداسين يمكن الرجوع 
إلى كتب الخطيب البغدادي المتوفى عام ٦٦٤‏ ه وإلى كتاب أحمد بن 
علي بن حجر العسقلاني المتوفى سنة ۸۶۲ هه في كتابه تعريف أهل 
التقديس بمراتب الموصوفین بالتدليس. وكتاب عبد الرحمن بن أبي بكر 
الشهير بالسيوطي تدريب الراوی في شرح تقريب اتنواوي: وکاب 
مفدمة ابن الصلاح لمؤلفه ابن الصلاح (أبو عمرو عثمان) تحقيق 
الدكتورة عائشة عبد الرحمن طبعة دار المعارف عام ١141ه.‏ 


حكم روایة الندذّس: 

اختلف العلماء حول رواية المدلس ( تدليس الإسناد ) على ثلاثة اقوال: 
القول_الأول : رد خبر اتمدنس مطلقاء سواۃ صرح بالسماع أو لم 
بصرع: أو دلس عن الثقات أو عن الضعفاء. وهو قول بعض أصحاب 
الحديث وفريق من الفقهاء. وهو ما أتبناه في کتسابی هذا. 
القول الثاني: قبول خبره مطلقا. صرح بالسماع أو لم يصرح. وقال به 
جمهور مسن قبل رونية المراسسیل في الحديث. 
انقول الثالث: التفصیل: ثقبل إذا صرح بالسماع أو ما يقوم مقامه: وإلا 


فترد روايته. وقال بذاك الشافمي والخطيب البغدادي واین الصلاح وأبو 
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الحسن ابن القطان والنووي وابن حجر ومن جاء بعده. وهو الذي 
عليه العمل في عصرناء 

وإليك فيما يلي باقة من الروايات المنسوبة زورا لسيد الثقلين 
افك والتي دخلت على الآمة فاعتنقت فقه القبور في أفكارها.؛ وتركت 
كتاب ربها لأجل تلك الروايات؛ وقامت بتأويل نصوص بعض الآيات 
اا مع روايات العذاب. وليتخيل القارئ أنه تم حصر الأحاديث عن 

فقه القبور والمنسوبة زورا لننبي فوجدت كما يلي 

عدد أحاديث عذاب القبر في الكتب التسعة: 
أولا - روايات عذاب القبر في مصنف البخاري وعددها (۳۲) رواية: 
نیا - روایات عذاب القبر فی مصئف مسلم وعددها (۳۳) رواية: 
ٹالٹا - روایات عذاب القبر في مصنف الترمذي وعددها )٠۸(‏ رواية: 
رابعا - روابات عذاب القبر فی مصنف النسائي وعددها (1۷) روا 
خامسا - روايات عذاب القبر بمُصنف أبي داود وعددها (5١)رواية:‏ 
سادسا - روايات عذاب القبر في مُصنف ابن ملجة )١4(‏ روان 


سابعا - روايات عذاب القبر في مُصنف أحمد بن حنيل )١١4(‏ روایة؛ 
امنا - روايات عذاب القبر في مُصنف مالك وعدده' (4) روايات فقط 
تاسعا - روایات عذاب القبر في مصنف الدارمي وعددھا (4) روایات: 


أهم النتائج التي خلص إليها علماء الحديث: 

أولاً : التدليس طعنٌ في المروي لا قي الراوي. 

ٹانیا : أحاديث المدلسين في صحيح البخاري غير طاعنة في شرط 
الصحة . وذلك لأن احتمال الانقطاع قد زال ۔ ہما بإثبات التصريح 
بالسماع للمدلس المعنعن الذي لا تقبل روايته إلا بذلك : أو ما يقوم 
مقام التصريح بالسماع من اعتبارات قبول عنعنة المدلس. 

انثا : روايات المدلسين في صحيح البخاري تنقسم إلى قسمين: 
القسم الأول أحاديث المدلسین انذین لا تضر عنعنتهم مطلقأ ؛ وهي 


۸٦‏ رواية, 
المرتباة الثانية : ۴۰۰ روايات. 
القسم الثاني : أحاديث المدلسين الذين لا تُفبل أحاديثهم المعنعنة إلا إذا 
جاء مصرحاً بها بالسماع أو باعتبارات تقوم مقام التصريح بالسماع» 
وهي كلتالي: 

المرتبة الثالثة : عدد الرواة : ۲۴ راوياء عدد الأحاديث المصرح فيها 
بالسماع ؛ 440 حدیثاء عدد الأحاديث المعنعن فيها : ۷۹۲ حديثاء تسبة 
الأحاديث المعنطة : 24.77 % . مجموع الأحاديث : ۱۳٣١‏ هديثا. 
المرتية الرابعة : عدد الرواة : ٦‏ روا عدد الأحاديث المصرح فيها بالسماع 
۷ حديث. عدد الأحاديث المعنعن فيهة أ نسبة المعئعنة 
۱ء مجموع الا 
رابعا : نسبة أصحاب المرتبتین الاولى والثانية الذين لا تضر عنعفتھم 
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مطلقا ( ٣۔۷٣‏ 76 ) من عدد المدنسين في صحيح البخاری۔ 

خامسا : مجموع المدلسین فی صحيح البخاري من كل المراتب ( 18 ) 
مداساً. علماً بان عدد المدلسين الذين ذكرهم الحافظ بن حجر )۱٥١(‏ 
عدلسا . أي ما تسيته ( %44.۷ ) . 

وسوف أسرد لك بعضا من تلك الروايات التي اشتهرت عنى ألسنة 
الدعاة والعامة على السواء. لتعلم من أي مغترف یفترف دعاتنا 
علرمهم. وكيف یتم إضلال الأمة باسم (حديث صحيع)؛ ومرفق بكل 
حدیث رواته ودرجته من الضعف أو الوضع. وذلك مما يلي:#. 


-١‏ أبدأ مسا بدا به شيخ محدثي العصر الحديث 
الشیخ/محمد ناصر الألباني - برحمہ الله - في كتابه سلسلة 
الأحاديث الضعيفة والموضوعةء وقد دونت الأحاديث بأرقامها وكلماتها 
بالکتاب: وذلك فيما يليب 
(٣۶۱‏ شرع 

[ادفنوا موتاكم وسط قوم صالحین: فإن المیت ينأذى بجسار 
انسوء كما يتأذى الحي بجار السوء]۔ 
5 - (متعر) 

[من جلس على قبر يبول عليه أو يتغوط فكأنما جلسس على 
جمرة ] ( منكر بهذا اللفظ) وقد روي عن أبي هريرة مرفوعا بلفظ 
1 لأن يجلس أحدكم على جمرة فتحرق ثيابه قتخلص إلى جلده خير لسه 
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من أن يجنس على قبر] رواه مسنم وأصحاب السنن إلا الترمسذي 
والطحاوي وغيرهما. 


) باط‎ ( - ٦ 
من زارني بعد موتي قكأنما زارني في حيتي ]۔‎ [ 
(متكر)‎ - ۷ 
إذا مررت عليهم ( يعني أهل القبور ) فقل : السلام عليكم یا‎ [ 


أهل القبور من المسلمين والمؤمنين أنتم لنا سلف ونحن لكم تبع؛ وإنا 
إن شاء اللہ بكم لاحقون. فقال أبو رزين: يا رسول الله أو يسمعون؟, 
قال: ويسمعون ولكن لا يستطيعون ان يجيبوا أو لا ترضى يا أبا رزين 
أن برد عليك ( بعددهم من ) الملائكة؟] 
٠٦‏ - ( ضعف ) [من مات فقد قامت قيامته ] ۔ ( ضعبف ). 
۰۲ (موضوع) 
[اتقوا البول. فإنه أول ما يحاسب به العبد في القبر]. 
۰ء - (موضوع) 

[ما يأتى على هذا انقبر من يوم إلا وهو بصوث طق 
اذلق : یا بن آدم كيف نسيتني ؟ ألم تعلم أني بيت الوحدة وبيت الغربسة 
وبیت الوحشة وبيت الدود وبیت الضيق إلا من وسسعني الله عليه ؟ 
القبر إما روضة من رياض الجنة أو حفرة من حفر النار] 
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6 - (ضعيف) 
[ كبروا على موتاكم بالليل والنهار أريع تكبيرات ] 
- ' إن الميت يعذب ببكاء أهنه عليه ' وفي رواية: ' الميت يعذب في 
قبره ہما نيح عليه ”. 

آخرجھ انشيخان وأحمد من حديث ابن عمرء والرواية الأخرى 
المسلم وأحمد ورواه ابن حبان في صحيحه )۷١۲(‏ من حديث عمران 
بن حصين نحو الرواية الأولى. 
 - ۷‏ من ينج عليه يعذب ہما نيج عليه (يوم انقيامة) 
)١(‏ في هذا الحديث بيان أن البكاء المذكور في انحديث الذي قبله, 
لیس المراد به مطلق البكاء: بل يكاء خاصا وهو النياحة» وقد أشار 
إلى هذا حديث عرم المتقدم في الرواية الثانية. وهو قوله: ' ببعض 
پکاء.۔۔! 


ثم إن ظاهر هذا الحديث واللذين قبله مشكل. لأنه يتعارض مع 

بعض أصول الشريعة رقواعدها المقررة فی مثل قوله تعالى: ' ولا تزر 

وازرة وزر أخرى وقد اختلف العلماء في الجواب عن ذلك على 

انیة أقوال. وأقربها إلى الصواب....(رنجه الاختلافك بالمرجع المسذكور, شم 
انظر هل ئکون الاختلافات في العقائد الدرجة ثمئیة تقو وهن نصح بذئك عفيدة؟!!1]. 


n 


۔۔ ثم اتناول بالكتابة فيما يلي سرد ما نشرته مجلة التوحيد 


الناطقة باسم جماعة أنصار السّنة المحمديةء بالعدد الصادر في 


شھر شوال لعام ٠١١١‏ هجرية. سبتمبر 
ص (60- 08) وذلله قیما بل 


ام العدد رقم (4ه4) 


روایة نداء القبر یومیٔا على ابن آدم : 

نواصل في هذا التحذير تقديم البحوث العلمية الحديثة للقارئ 
الكريم لبيان حقيقة هذه القصة التي اشتهرت على ألسنة القصاص 
والوعاظ ومما زادها شهرة التحدث بها عند تشییع الجنائز: وإلى 
القارئ الكريم تخريج وتحقیق هذه انقصة (قصة نداء القبر یومیا على 


ة فجلس إلى قبر منها. فقال ما يأتي على هذا القبر من 
بوم إلا وهو ينادي بصوت طلق ذلق يا ابن آدم كيف نسيتني؛ ألم تعلم 
أني بيت الوحدة: وبيت انغربة. وبيت الوحشة. وبيت الدود. وبيت 


الضيق إلا من وسعني الله عليه] ثم قال النبي: [ القبر روضة من 
رياض الجنةء أو حفرة من حفر النار ] اه 

ثانيا: التفریچ۔ 

أخرجه الطبراني فى الأوسط ح قال حدثنا مسعود بن محمد الرمئي قال 


ny 


حدثنا محمد بن آيوب بن سويد أبى قال حدثنا الأوزاعي عن 
يحيى بن آبی كثير عن أبى سلمة؛ عن ابي هريرة قال وذكر القصة. 
هذه القصة واهية؛ والخبر الذي جاءت به موضوع ومن 
الغرانب النسبية حيث قال الإمام الطبراني في «المعجم الأوسط» «لم 
يرو هذا الحديث عن الأوزاعي إلا آیوب بن سويد تفرد به ابنه» اله. 
نت نستنتج من قول الإمام الطبراني أن في الخبر غرابتين نسبيتين 
الأولى الخبر غريب عن الأوزاعي لم يروه عنه إلا أيوب بن سويد 
الثانية وهذا الخبر أيضًا غريب عن أيوب بن سويد تفرد به عنه ابئه 
محمد. وهذه الغرابة المزدوجة هي أساس الوضع في هذه القصةء 
حيث بين ذلك الإمام ابن حبان في كتابه «المجروحين» فقال محمد 
بن أيوب بن سويد الرملي يروي عن أبيه عن الأوزاعى الأشياء 
الموضوعة لا يحل الاحتجاج به ولا الرونية عنه» اه. 
قلت والموضوع اصطلاحا هو الكذب المختلق المصنوع المنسوب إلى 
رسول اللہ ٠‏ ورتبته_«هو شر الأحادیث الضعيفة و أفبحها بذلك نجد أن 


هذا طل... 


العلة الأولى: محمد بن أيوب بن سويد الرملي فقد أورده الإمام 
الذهبي في» الميزان» وقال محمد بن أيوب بن سويد الرملي عن أبيه 
وغيره ضعفه الدارقطني. وقال ابن حبان لا تحل الرواية عنه قال أبو 
زرعة رأيته قد أدخل في کتب أبيه أشياء موضوعة. وأورده الإمام 


na 


الدارقطني في كتابه «الضعفاء والمتروكين» ت وقال محمد بن أيوب 
بن سويد الرملي ضعیفء وأورده الحافظ بن حجر في «لسان الميزان» 


وغیرہ ضعفه 


«محمد بن أيوب بن سويد الرملي عن أ 
الدارقطني وقال ابن حبان لا تحل الرواية عنه قان أبو زرعة رأيته 
أدخل في کتب أبيه آشياء موضوعة « 

قلت وبهذا يكون الحافظ بن حجر قد أقر قول الامام الذهبي في محمد 
بن أيوب بن سويد الرملي: ثم زاد احافظ بن حجر عليه بأن نقل قول 
الإمامین الحاكم وأبي نعيم في محمد بن أيوب بن سويد» قال الحاكم 
وأبو نعيم روى عن أبيه أحاديث موضوعة «. 

العلة الثانية: أيوب بن سويد أبو مسعود الرملي 

قال الإمام العقيلي في «الضعفاء الكبير» أيوب بن سويد أبو مسعود 
الرملي حدثنا عبد اللہ بن محمد المروزي قال حدثنا أحمد بن عبد الله 
بن بشير المروزي قال حدثنا سفيان بن عبد الملك قال سمعت ابن 
المبارك يقول أيوب بن سويد ارم به. 

قان الإمام البخاري في «التاريخ الكبير» ت أيوب بن سويد ليس بثقة 
وأقر هذه الأقوال الإمام الذهبي في «الميزان» وقال «أيوب بن سويد 
الرملي أبو مسعود ضعفه أحمد وغيره. وقان النسائی ليس بثقة؛ وفال 
ابن معين ليس بشيء: وقال ابن المبارك ارم به وقال البخاري 
یتکلمون فيه» اه. 
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العنة الثالثة: تدليس يحيى بن أبي كثير 

قال الحافظ بن حجر في «التقريب» يحيى بن أبي كثير الطائي 
مولاهم أبو تصر اليماني يدلس ويرسل اه. 

وأورده الحافظ بن حجر أيضنا في «طبقات المدلسين» المرتبة 
الثانية رقم وقال يحيى بن أبي كثير اليماني من صغار التابعين حافظ 
مشهور كثير الإرسال ويقال لم يصح له سماع من صحابي ووصفه 
النسئي بالتدليس اه. 

وأورده الإمام انسيوطي في» أسماء المدلسين» رقم وقال 
«يحبى بن أبي كثير مشهور بالتدليس ذكره النسائي» اھ 
لت وبالرجوع إلى السند نجد أن يحيى بن أبي كثير عنعن ولم صرح 
بالسماع: ولقد بين الحافظ بن حجر فى شرح النخبة النوع حكم 
التدليس فقال «حكم من ثبت عنه التدليس إذا كان عدلأ أن لا يُقبل منه 
إلا ما صرح فيه بالتحدیث على الأصح» اله. 

بهذا التحقيق يتبين أن قصة «نداء القبر يوميًا على ابن آدم» 
قصة واهية وخبرها تالف مسلسل بالعثل من الوضاعين والمثروكين 
والسلسین۔ 
ابغا: طربق_آخر تالف لذات القصة 

هناك طريق آخر تالف جاعت به أكثر جمل هذه القصة الواهية 
روي عن أبي سعيد عن رسول الله قال [لم يأت على القبر يوم إلا تكلم 


فسترى صنيعي بك قال فيتسع له مذ بصره 
وإذا دفن العبد الفاجر أو اٹکافر قال له القبر لا مرحبًا ولا أهلاء أما إن 
كنت لأبغض من يمشي على ظهري إلئٔ' فإذ وليتك اليوم وصرت إلى 
افسترى صنيعي بك قال غيلتنم عليه حتى تلتقي عليه وتختلف أضلاعه. 
فال قال رسول الله بأصابعه فأدخل بعضها في جوف بعض: قال: 
ويْقِيْضْ له سبعون تنيناء لو أن واحذا منها نفخ في الأرض: ما أنبتت 
شينًا ما بقيت الدنياء فينهشنه ويخدشته حتى يُفضي به الحساب قال 
رسول الله (إنما القبر روضنة من رياض الجنة أو حفرة من حفرالتار)] 


هذا انطريق أخرجه الإمام الترمذي فى «السنن» شاكر ج قال 
حدثنا محمد بن أحمد بن مذوية؛ حدثنا القاسم بن الحكم العغرنى حدثنا 
عبيد الله بن الوليد انوصافي عن عطية عن أبي سعيد مرفوعًا 
اسادميا: التحقيق 
بعد أن أخرج الإمام الترمذي هذا الخير قال «هذا حديث غريب لا 
نعرفه إلا من هذا الوجه» اه. 


الإمام الترمذي «هذا حديث غريب يعني أنه غير صحيح كما 


ın 


هو اصطلاحه حینما یفرد الحديث بهذا الوصف «غريب» بخلاف ما إذا 
قال «حديث صحيح غريب» أو حديث» حسن غريب» كما هو معلوم 
عند آهل العلم. 

قلت وقد يقع في بعض النسخ «هذا حديث حسن غريب لا 
انعرفه إلا من هذا الوجه» اف ولذلك بعد أن نقل الشیخ الأدباني 
رحمه اللہ هذه العبارة المنسوبة إلى الإمام الترمذي رحمه الله في 
«الضعيفة» قال «وأنى له الحسن وعطية ضعيف مدلس والوصافي 
ضعیف جداء وبه أعله المنذري فقال وهو واد» اه. 

اقلت لذلك اعتمدت على الله وحده. ثم طبعة الشيخ أحمد 
شاکر محدث النيل رحمه الله لكتاب السئن للإمام الترمذي. والذي قال 
في مقدمتھ: [والذي اعتمدتھ من نسخ الكتاب المخطوطة والمطبوعة 
سبع نسخ وقال ولقد اتبعت في تصحيح كتاب الترمذي هذا أصح قواعد 
التصحيح وأدقهاء واجتھدت في إخراج نصه صحيخا کاملاء على ما 
في الأصول التي وصفت من اضطراب واختلاف. وعلى أنه لم يقع لي 
منه نسخة يصح أن تسمى «أصلا «بحق» کان تكون قريبة من عهد 
المؤلف؛ أو تكون ثابتة انقراءة والأسانيد. على شيوخ ثقات معروفين. 
ولكن مجموع الأصول التي في يدي يخرج فيها نص أقرب إلى الصحة 
من أي واحد منهاء ولم أكتب فيه حرفا واحذا إلا عن ثبت ويقين وبعد 
بحث واطمننان] اه ۔ 
ت لذنك قال الإمام العراقی رحمه الله في «تخريج الإحياء» «أخرجه 
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الترمذي وقال غريب» ثم قال فيه عبيد اللہ بن الوليد الوصافي ضعيف. 
اقلت وبهذا ثبت لي ذي عن هذا الخبر هذا حديد 
غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. ومن تحقیق الإمام العراقي ومن 
العلل الظاهرة التي بها تصبح القصة من هذا الطريق واهية. 

العلة الأولى: عبيد الله بن انوئيد الوصاقى . 

فی «سؤالات عثمان بن سعيد الدارمي» للإمام يحيى بن معين السؤال 
اسأنته عن عبيد الله بن الوليد الوصافي ؟ فقال لیس بشيء: قال الإمام 
العقبلي في «الضعفاء الكبير» «عبيد الله بن الوليد الوصافي في حديثه 
مناكير. لا بتابع على كثير من حديثه» وقال حدثنا أحمد بن محمود» 
فال حدثنا عثمان بن سعيد. قلت لیحیی بن معين عبيد الله بن الوليد 
الوصافي؟ قال ليس بشىء . 

قال الإمام النسائي في كتابه «الضعفاء والمتروكين» ت «عبيد اله بن 
الوليد الوصافي متروك الحديث «. 

اقلت وهذا المصطلح له معناه 

قال الحافظ بن حجر في» شرح النخبة» «كان مذهب النسائي أن لا 
بترك حديث الرجل حتى يجتمع الجميع على تركه «. 

فال الإمام ابن حبان في «المجروحين» «عبيد الله بن الوليد الوصافي 
من أهل الكوفة من ولد الوصاف بن عامر العجلي واسم الوصاف مالك 
روی عنه أهلهاء منكر الحديث جدا۔ يروي عن الثقات عطاء وغيره ما 
لا يشبه حديث الإثبات حتى إذا سمعھا المستمع سیق إلى قلبه أنه 
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کالمتعمد لها فاستحق الترك» اه 

ونقل الإمام الذهبى في» الميزان» أقوال هؤلاء الأئمة وأقرها 
وزاد عليها فقال «عبيد الله بن الوليد الوصافي. عن عطية الغوقي 
وعطاء بن أبي رباح» روى عثمان بن سعيد عن يحيى ليس ب 
وقال أحمد ليس يحكم الحديث يكتب حديثه للمعرفة؛ وقال أبو زرعة 
والدارقطني وغيرهما ضعيف « 
وقال ابن حبان يروي عن الثقات ما لا يشبه حديث الأثبات حتى يسبق 
إلى القلب أنه المتعمد له فاستحق الترك وقال اننسائي والفلاس متروك 
العلة إلثانية: عطية العوفي 

قال الإمام ابن حبان في «المجروحين» «عطية بن سعد العوفي» 
كنيته أبو الحسن من أهل الكوفة. يروي عن أبي سعيد الخدري. سمع 
من أبي سعيد الخدري أحاديث فلما مات أبو سعيد جعل يجالس الكنبي 
ويحضر قصصه فإذا قال الكلبي قال رسول الله بكذاء فيحفظه وكناه أبا 
سعيد ويروي عنه؛ فإذا قيل نه من حدثك بهذا ؟ فيقول حدثني أبو 
سعيد فيتوهمون أنه يريد أبا سعيد الخدري وإنما أراد به الكلبي؛ فلا 
يحل الاحتجاج به ولا کتابة حديثه إلا على وجه التعجب اه . 
وأورده الحافظ بن حجر في «طبقات المدلسين» المرتبة الرابعة 
رقم قال «عطية بن سعد العوفي 
بالتدليس القبيح» اه 

قلت والمرتبة الرابعة من المدلسین بينها الحافظ بن حجر في 


ا 
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مقدمة كتابه «طبقات المدلسین> حيث قال «الرابعة من اتفق على أنه 
لا يحتج بشيء من حديثهم إلا ہما صرحوا فيه بالسماع نكثرة تدليسهم 
على الضعفاء والمجاهيل كبقية بن الوليد» اه 

وفي هذا الخبر نجد أن عطية انعوفي فوق آنه متروك لا تحل 
الروایة عنهء إلا على سبيل التعجب. نجده أيضا مشهور بالتدليس 
القبيح ولم يصرح فی هذه الرواية التي جاءت بها هذه القصة بالسماع 
ولكنه عنعن فلا يقبل حديثه» فالسند عن عطية عن أبى سعيد. 

وبھذا تصبح القصة من هذا الطريق أيضنا واهية لما فيها من 
متروکین ومدلسين. 

الذلك قال المنذري في «الترغيب والترهيب» «رواه الترمذي 
واللفظ له والبيهقي كلاهما من طريق عبید الله بن الوليد الوصافي 
وهو وام عن عطية وهو العرفي عن أبي سعيد «. 

ونقل ذلك الشيخ الگباني رحمه الله كما بينا آنا وحكم على 
القصة بأنها موضوعة في «الضعيفة» ع . 

وبهذا يتبين أن هذا الطريق ہما فيه من متروكين ومدلسين ل 
يزيد انقصة إلا وهنا على وهن ۔ 
هذا حتى لا يتوهم متوهمٌ أن الحديث الضعيف يقوي بعضه بعضاء ولا 
يدري أن هذا الكلام ليس على إطلاقه. وإلى انقارئ الكريم هذه القاعدة 
التي نقلها الحافظ الإمامٍ ابن كثير رحمه اللہ في اختصار علوم الحديث. 
»قال الشيخ أبو عمرو لا يلم من ورود الحديث من طرق متعددة 
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يكون حسنا + لان الضعف يتفاوت قمنه ما لا يزول بالمتابعات يعني لا 
يؤر كونه تابقا او متبوغا۔ كرواية الكذابين والمتروكين» اه . 
قلت وهذه القاعدة يجب أن يعض عليها طالب هذا العلم بالنواجذ 
وبتطبيقها تجد أن القصة واهية ولا يزول ضعفها بل يزداد ضعفا على 
ضعف. ولذلك قال الإمام أبو عمرو بن الصلاح رحمه الله في» علوم 
الحديث» «ليس كل ضعف في الحديث يزول بمجينه من وجوه بل ذلك 
یتفاوت: فمن ذلك ضعف لا يزول بنحو ذلك نقوة الضعف وتقاعد هذا 
الجابر عن جبره ومقاومته وذلك كالضعف الذي ينشأ من کون الراوي 
متهما بالكذب. أو کون الحديث شاذاء وهذه جملة تفاصيلها تدرك 
بالمباشرة والبحث فاعلم ذنك فإنه من النفائس انعزيزة» ١‏ .ه. 
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يج أحاديث كتب الصحاح 


أل صحيح البخاري 
بالبداية لود أن أنكر أن التخريج الوارد استخدم فيه كب 


الرجال المدونة بمعرفة أنمة الحديث. وبخاصة كتاب ابن حجر [تعريف 
أهل التقديس بمراتب الموصوفين بالتدليس]. [والموسوعة الحديثية]» 
كما أنه من الصیر كتابة التخريجات لكافة الأحاديث الواردة بكل کب 


ساهم وبخاصة الأستاذ الكبير/ عبد الفتاح عساكر. ونبدا بأشهر 
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الأحاديث الواردة بصحيح البخاري عن عذاب انقير وعددھا 7 رواية 
انتقينا منها ما یکی 
إ١‏ )حديث الجريدة 

وهي الروایة التي يحشد لها الاس الأهمية حیسث روي أن 
النبي 4# رأي قبرا فقال إن به اثنين من الموتى يُعذبان: فاما أحدهما 
فكان لا يتنزه من البول (لا يستنجي) وأما الآخر فكان يمشي بين 
الناس بالنميمة: وأخذ جريدة وشقها نصفين ووضع كل شق منها على 
قبر كل منهماء وقال عله يُخقف عنهما ما لم ييبسساء وتلك الروايسة 
وردت بالصحيحين. ولم تخل من العلل فى كلهيما. 


وتلك الرولية وردت برقم (۲۰۹) وبها عثمان: ورتبڈے ثقة 
حافظ له وهام واسمه عثمان بن محمد بن ابراھیم بن عثمان وكنيته. 
أبو انحسن۔ فتصور أصح کتاب بعد كتاب الله ینقل عن من له أوهاء 


ووردت الرواية تحت رقم (۴۱۱) وبرقم ( 81۲۷۳ ۱۲۸۹) 
بكتاب التعوذ من عذاب القبر في الكسوف. وكتاب عذاب القبسر مسن 
الغیبة والبول. وبهم جميعا (الأعمش) ورتبته ثقة حافظ لكنه بدلس 
وهو أهم الرواة وأشهرهم فی هذا الحديث في أكثر الکٹسب: واسمه 
سنيمان بن مهران وكنيته ابو محمد. وقال عنه انذهبي: ما نقموا عليه 
إلا التدليس وهو یدلس۔ وقال عنه ابن المبارك إتما أفسد حديث الكوفة 
أبو إسحق والأعمش. وقال عنه أحمد بن 


فی حديث العش 


0 


اضطراب كثير. وقال عنه أيضا إنه كان يروي عن آنس مع أن 
عن 
الأعمش كان كثير الوهم: وما قيل فيه عموما يضيق به المقام لکن 
نكتفي بذلك القدرء فأين أهل الصحاح من الجريدة؟! 


ايه 


س منقطعة لأنه ما سمع من آنسء وقال عنه اين المديني: 


والروایتان أرقام 50547 & 5055 فيهما 
أورد فيهما ابن حجر أنه صدوق ورہما أخطا. 


اوبعد: فقد كانت تلك ست روابات عن موضوع الجريدة 
والعذاب من البول والنميمة بالقبر. ما اوردہ علم الرجال في 


الرجال. فهل تصح عقيدة وإيمان بذك التدليس والأوهام والخطا؟!. 


(۲) وعن الرواية التي تزعم بأن [الميت في قبره يعذب بسا ينيج 
عليه] وردت الرواية رقم ٠١٠١(‏ ) كتاب الجنائز بساب التعسوذ مسن 
عذاب القبر في الكسوف فيه سعيد بن المسيب ثقة حافظ كثيسر 
التدليس وانخنط. وقال عنه محمد بن سعيد: ثفة اختلط خر عصرہ: 
فلست أدري علام نترك كناب النه. أنتركه لأجل من يخلط ومن يدلس. 
وما أسميناه حديث صحیح, ولا حول ولا قوة إلا بالله. 


(۳) وعن دعاء اثنبي بالتعوذ من عذاب القبسر ورد الحسديث رقم 


(۱۲۸۸) وفيه هشام: ورتبته ثقة وقد رى بالقدر وهو 1 


بن بي 


A 


عبد الله ين سنبر. وفيه يحي وأبو هريرة: ثقة ثبت لكنه يسدلس 


ویرسل 


وكذلك الحديث رقم )٣۴٤۸(‏ عن نفس الموضوع. فيه هارون بسن 
موسى آبو عبد الله الأعور ورتبته ثقة إلا أنه رُمی بالقدر. 


والحدیث رقم (2491) عن نفس الموضوع؛ فيه عبيدة بن حميدا 
الرتبة صدوق وربما أخطأ. وقيه عبد الملك بن عمير: الرتبة ثقة عالم 
تغیر حفظه وربما دلس. فهل يصح تبني فكرة التعوذ من عذاب القبر؟. 


)٤(‏ وبالحديث رقم )۳٦۸۱(‏ كتاب المغازي باب قتسل ابي جهل ان 
النبي فام على القليب وكنّم موش المشركين بعد أن فتلواء ففيه أو 
أسامة: ورتبته ثقة وربما يدلس. وفيه هشام: وهو ثقة وربما یسدلس: 
وهو ہشام بن عروة بن الزبير بن العوام وآنكره الذهبي وابن قطان. 


)٥(‏ وبالحديث رقم (۰۸۸۹) من أن النبي قال عن المسوتی إنهسم 
يعذبون عذابا تسمعه البهائم. ففيه عثمان بن آبي ورتبته ثفة 
حافظ وله أوهام. 


وبعد فكان ذلك تخريج (؟1) حديثا وردت بصحيح الب 
إجمائي ؟7 رواية كلها تجمعها انعنل وفق مراجع علماء انحسديث؛ 
وباقي الروايات تحمل جميعا فی طیاتھا العلل لکن لضيق المقام اكتفيد 


ليل 


المدلسين وأصحاب الأوهام 
َة نا بجدال مع أصحابه. 


بهذا القدرء أما علم انتبرير الذي يستحس: 
ا وغيرهم؛ ویسمی قولهم بالصحيح؛ فلا 


ب - صحيح مسلم 

من البدهي أن يذكر الإمام مسلم في ص حيحه رواية الجريسدة 
السابق ذكرها (ص77١)‏ وتم تفنيد القول فيها بأن فيها عثمسان 
والأعمش. وما روي عن عللهما كان أعظم من اختصاراتنا: فيمكن 
الرجوع إليه. كما سبق وذكرنا أن الطرق الضعيفة لا يقوي بعضها 
بعضا۔ وأن ورودها من طرق مختلقة لا إخسنها بالضرورة. بل یمکن 
أن يؤكد ضعفها (ردجع اقول أنسة اتحديث فى ناکد ص 0198001 


وعدد روایات عذاب القبر يصحيح مسلم (۳۳۴) رواية: منها 
عدد (۲۹) روایة مطعونة فى سندهاء ومنها عسدد )٤(‏ روايسات فقط 
سندھا غير مطعون فيه؛ لکن متونها جميعا تتصادم مع كتساب الل 
وإلبك تخريج لبعضها فيما يلى.#. 

الرواية رقم : (۹۲۱) في كتاب المساجد ومواضع الصلاة 
,باب استحباب التعوذ من عذب الْقبْرٍء([ حاتي ارون بن سعيم 
وحرملة بن یخبی وعرو بن سواد قال حرمنة أخبرتا وقال الآخران 
احذئنا ابن وهب أخبرني عام یم مس مر 
الرخمن عن أبي فريرة َْ 
عذاب القير»)) 


02 


٠>‏ بيانات الراوي المجروح في هذه الرواية: أبو فريّرة: [ انظسر 
بياناته في الحديث رقم [۱۲۸۸] ای رواه البخاري في هذا البحاث . 
جاء في کتاب سیر أعلام اذ ۸ء وكتاب ابن عساكر ] تاریخ 
؛مشق ], طبعة إحياء الترات 777/99 [ شعبة يقول: أبو هريرة كان 
پدلس. !...وقال ابن عبد ابر في كتابه الاسنیعاب [ص 1۷۱۹-۷۱۸]: 
۔اختلف في اسمه اختلافا كثيرا لا يحاط به ولا يضبط في الجاهلية 
والإسلام hE‏ می اھت ای سا ا 


روي مسلم الرواية رقم : (۹۲۰) في كتاب المساجد ومواضع 
الصلاة. ياب :ما يستعاذ منه في الصلاة (( حا نمت سن علي 


وأبُو ريب وڙهير بن حب جميعا عن وكيع قال 
ابو كريب حائنا وکیغ حناثنا اوراص عن حمئان بن علي غن مخ 
بن ابی غادشة عن أبي هري عن يخي بن أبي كثير عن أبي مسلمة 
عن أبي هرية قال قان رمنون الله 8 تشھد أحكم فليستعذ باه 
من أربع يفون اهم ني اوذ بك من عذاب جھلم ومن غذاب القْسر 
ومن فتّدة ذمخیا والمات ومن شر فتنة یح الدجال*)) ٠‏ 
٥‏ بيانات الراوي المجروح في هذه الرواية : 
آبو هريرة : [ انظر بياناته في الحديث رقم [44؟١]‏ الذي 
رواه انبخاري فى هذا البحث .] ˆ ب 


لهل 


يدلس ويرسل ۔ روى مسنم برقم : )٦۹٤٤(‏ في كتاب: اٹذکر والسدعاء 


بن سعيد خدتنا عَبْذ اُواحد بن زياد عن الحسن بن بيد 
الله حناتنا یرام بن سويد المي حا عبذ الرأخمن بن ينزيد غ 
عبد الله بن مسنغود فال كان رمنول اللہ إذا أسسى قال أس ٠"‏ پتا 
وآشنی ال لله والْحمد لله نا إله با له وخدة تا شريك نة فان 
الحسسن فحدشي ازب أنه حفظ عن إيراهيم فى هذا ذة املف ولة الح 
وهو على كل شيم قدي الهم أسأفك خير هذه الليلة وأغوذ بك من شرا 
هذه اللْيلّة وش ما بغدفا الهم ى أغوذ بك من عسل وسنسوء اکر 
الهم إل أغوذ بل من عذاب في دنار وعذاب في القثر*]) . 

*** بيانات الراوي المجروح فى هذه الرواي 
* عبد الواحد بن زياد : الرتبة : ثقة - فى حديثه عن الأعمش وحسده 
مقال . مهم جدا أن تعرف - ايها انقارئ الكريم - من الأعمش؟ وقد 
سبق ذکر 


وروی مسلم الروایة رقم : )٤۹۰٤(‏ فی كتاب: الذكر والدعاء 
والتوبة والاستغفار, باب : باب نعود من شرا ما عمل ومن شر ما لسم 
يل .؟.((حدثنا غلمان بن ابی 
الله عن إبراهيم بن سويد عن عبد الرّحمن بن يزيد ع 


احذثنا جریر عن الحسن بن عبيد 
کد الله قال 


r 


كان نبي اللہ 48 إذا لی قال أمَسيتا وأمنسى ان 
اله إلا الله وخدة لا شريك له قال أَراه قان فيهن نة انل ولة الحمذ 
وهو على كل شئم 


بغذها واغوذ بك من شر ما في هذه ية ور ما بغدها رب اعود بك 


الله والخنذ لنه لا 


ارب إسألك خير ما في هذه اللينة وخر ما 


من الكسل وملوء الكبر رب أغوذ بك من عذاب قي لار وغذاب في 
ار وإذا أصبح قال ذلك أيضا أصبحنا وأصنبح انلك لله*)) . 


*** بيانات الراوي المجروح في هذه الرولية : 
: الرتبة : ثقة حافظ وله أوهام .*- 


وَإِْبات غذاب القبر والتْعَوّذ منة انرواية رقم : )١١١١(‏ في كتساب: 
الجنة وصفة نعيمها وأهنها . باب : عرض مقعد المیث من الجنة أو 


ابن غليّة قان ابن أيُوب حائنا ابْن ية قال وأخبرنا سعية 
ذا ن ثابت قال ابو سعيد ولسم 
ابي فلا في 
اله ونحن معة إِذ حادت به فكادت تلقيه وإذا 


في الإشترك فقل إن هذه اث می في قبورها فلولا 


بوجهه فقان تغوڏوا باللّه من عذاب القار قانوا نوز بالله سن غاب 
الذار فقال تعوّنوا بالله من عذاب القبر قارا نغوذ بكنه من عذاب اقب 
ن الفتن ما ظهر مها وما طن قانُوا نو بائنّه من 
ن ما ظھر منها وما بطن قال تعرذوا باللّھ من فتنة افج قانوا 
نفو بالله من فثنة اننجال)) 

*** بيانات الراوي المجروح فی هذه الرواية : 
توب : الرتبة : صدوق رہما أخطاً .۴.۴.: 
الرتبة : ثقة اختلط قبل موته .*.1. 


ده ور و وم سو اص الجئة وصفة 
نعيمها وأهلها . باب : عرض مقعد الميت من الجنة أو النار عليه. 
اھٹا انو بكر بن اي شيبة ونشخ بن المتلى ویو بق 


لين 


ونسبه الثوري من طبقة كبار الأتباع : وكتيته ابو عبد الله ٠‏ أقسام 
بالكوفة ومات في البصرة عام ١٦٦ھ‏ 
* خيثمة : الرتبة + ثقة يرسل . والمرسل حديثه ضعيف كما قال 
الثووي في كتابه [ التقريب ۔] ٠‏ 
ج رواية منكر ونكير والسؤال بالقير 
من غرائب التدين الشعبي البعيد عن دين الله. ما يتناقله الدعاة 
وتابعھم فيه المسلمون: من قصة منكر وتکیر وما يواكب تلك الخرافة 
من تلقين الميت (باعتبار أنه يموت إلا مسن سمعه وبصره كما 
بزعمون). وتلك الخرافة كما أوردها الترمذي - رحمه الله بالحديث 
رقم (441) في کتاب : الجنائز عن رسول الله باب ما جاء في عسذاب 
القبر. نوردها فيما با 
(إخاثنا ابو نة يى بن خلف البصري حاثنا بش بن المقضل عن 
غم الرأخمن بن إسنحق عن سعيد بن أبي منعيد المقري عن أبي هريرة 
قال قال رسول اللہ فلا إذا قبر ميت نو قال أحَدكم تاه ملكان أسئوذان 
أزارفان يفال تأحدهما المتعز وانآخر النكيا فيقولان ما تقول في 
هذا الرجل فيفُولٌ ما كان يفول و عيذ لم رمنونة أشهد أن ذا إله إا 


رهم فيقونان نم كنوامة ھ2 الذي نا 
فة اة من مطتجعه ڈاۓ ون قان 


re 


عنافقا قال سمغت الناس يوون فقت مثنة لا أثري فيفونان فذ كنا تلم 


أضلاغة فنا يزان فيها ذبا ختى 
عن علي ونيد بن ثابت وابن غاس والبراء بن عازب وأبسي أَيُوب 
وأنس وجابر وعائشة وأبي سعید کََهْمْ روو عن الب 80 في عذاب 
انقبْر قال ابو عيسى حديث أبي فريْرة حديث حسن غريب *) . 

٠‏ بيانات الراوي المجروح في هذه الرواية 

٠ه‏ عبد الرحمن بن إسحق :الرتبة : صدوق رمي بالقدر .1.9 

٠‏ سيد بن أبي سعید المقري ثقة تغیر قبل موته باربع سنین۔ 

وفیه أبو مُریرۃ وقد سبق بيانه. 


وفي اباب 


د س روايات الثعبان الشجاع الأقرع 

مما يدنك عنى خلط الدعاة وتسسیب التسدين الشعبي؛ أك 
تجدهم ينصورون ذلك الثعبان انسذي بطلقسون عليه اسم الشجاع 
الأقرع أنه من بين عناصر عذب القبسر. بينما لا وجود لذلك 
الأقرع بكتب الحديث كعذاب قبر. لكنه مذكور على أنه مسن بين 
الفيبيات التي تحدث يوم القيامة في جهنم. ومن البدهي أن 
يدافع من نانوا شسهادات الدكتوراة والماجستير عسن شهادائهم 
التي حصلوا عليها من خلال علم مفترى. فهو تماما كلم رضاع 
الكبير الذي تم تأليف الكتب قيه على أنه من الصحاح. وما أرى 


لهل 


ذنك كله إلا عنم الزيف على رول الله والدين القسويم: يضساهنون 
به القرءان ويحرقونه. 


ولعلك تعجب إذا علمست أن روئية تلك الثعبان مذكورة 


الصحاح انتسعة عدا الترمذي: وإليسك تخريج 5 
الروایة بكتب الصحاحت_ 

روى البخاري الرواية رقم : (4144) في كناب : تفسير 
القرآن + باب : ولا يخسنين الذي بیخلون ہما اَم الله من قله و 
م سیّطوقون ما بخلوأ به یسوم القياهة وله 
ميراث المتماوات والأرأض واللّة ہما تضلون خبيرٌ. 
((حذشي عبذ اللہ بن نير نمع آیا اللضتر حناثنا عبد الُخمن فو ان 
عَم الله بن دينار عن أبيه عن أبى صائح عن أبي هر رة قال قال 
ارسول الله 88 من آثاة الله مانا فلم بوذ زكاتة مش له مه شلجاعا 
اقرع له زبيبتان طوف يوم القيامة بح بلهزمتيه غي بشدقيْه يفول 
انا مالك أنا كنك ُمْ تنا هذه اة ولا يبن الذين يَبْعَلُون ہما آخناهم 
الله من فضله إلى آخر الآية٠))‏ ۔ 
٭ بيانات الراوی المجروح : 
* عبد الْحمن بن عبد الله 


أعلام ال 
إحياء التراث 


۳٣٣ 


.وقال ابن عبد انبر في كتابه الاستيعاب [ص ۷۱۹-۷۱۸]: 
. به ولا يضبط في الجاهلية 


: اسمه اختلافا کثیرا لا ي 
والإسلام. وهناك دلیل من البخاري. علي تدليس أبي هريرة !!. هو 
نلجمهور باعتبار أنه أصح كتاب بعد كتاب اللہ . كما يزعمون 
.وإليك الرواية التي تؤكد أن [أبا هُرَيْرة ] مالس . 

قال انبخاري الحديث رقم (۱۷۹۱) ترقيم فتح الباري في كتاب الصسوم 
الصائم يصبح جنها : ( حا او ليان خرن تعیب عن الزهرِي قال 
أخبربي أبو بكر سو بن شاك ن معان یڈ 


كن برقو شا ل قشر ومنو وال سا 
7 الحارث اف باللہ لنقرغن بها أبا فريسرة ومسروان 
بو من على الین فقا ألو بكر فٹرہ ذلك عيذ امن م در لنا أن 
نجتمع بذي الخليقة وكات لأبي هريرة نالك أرْض فقان عبد الرحمن 
لأبي هريرة إنِي ذاكر نك أَسْرَا ونولا مراوان أقسم علي فيه لم 
فذفر فول غائشة وام سلمة فقال كذلك ثبي الفضن بن عباس ون 
اعم وال همَامٌ وان عبد الله بن ضر عن بي هريْرَة كان لبي 28 
يأر بالفطر وول اذ ) ومعنى ذلك الذي قال له هذا الكلام : 
الفضل بن عباس . وليس: عاتشة ول سلمة 11:] ۔ والأمثشة علي 
اتدئيسه كثيرة .!. فیما رواد بجميع كتب المرويات. 


7٦ 


وروی مُسلم الرواية رقم : )١78+(‏ فی 
ا(إحذثنا محمد بن عبد الله بن تير حدئنا أبي 
أبي الرْبَيْرٍ عن جابر بن عبد الله عن النبىَ ® قال ما من صاحب إیسل 
و ا الها يوم القيامة بقاع قرقر تطؤه 
ات الظلف بظلفها وتنطحة دت ان فيس فيها بعد جا 
لا مور الفرن فنا يا رملول الہ ونا حه قال بطراق فحلها 
وا ر یکو تيه ستل شر بس عو قن یو 
ونا من صاحب مال کا ُؤذي زكاتة إلا تحول يوم القيامة شجاعا افرع 
ينيغ صاحية يتما ذهب وهو بر منة ويقان هذا مالك الذي كنت تبخل 
به فإذا رای أنه لا د منه أنخل يده في فيه فجعل يقضمها كما يَقضمْ 
الفحل")) ٠‏ 
او و عد E‏ ہی رہ 
.۰ ابو 0 صدوق إلا أنه یدلس .' 
ای و سرن 


متع الزكاة 
توق س 


وهو محمد 


تعلیق: وأكتفي بهذا القدر. ويكفي أن أيا من الذين قام المحقق 
يحهم كان مرجعه فى ذلك َنب الرجال التی شيدها علماء الحديث. 
فكيف نأمن المدلسين وأصحاب الأوهام ومن تم رميهم بالقدر وأصحاب 
الأخطاء على 


ليل 


إلا روايات الرواة ۔۔ واحد فقط عن واحد فقط ‏ الذين لم يسلم أحدهم 


من الجرج بينما یتخذ المسلمون رواياتهم إيمان وعقائد!!. 


مدلس» لكني أنقل لثقارئ ما دونتھ كتب الأقدمين من الثقات والمعتمدين 
في علم الحديث وعلم الرجال من أهل السنة. لذلك فإني حي 
وبعض أكابر العلماء الذین أتفق معهم على عدم الا: 
الحديث النبوي في العقائد والإيمانيات والغيبيات؛ فإن 
المرء إراجع ص 078٠١‏ وحقا قال تعالى:( أوَثريَكنِهز آنآ ْنَا ای 
السيككب بل ميته نيك ف ذلك یک مد كر وم بل ٹیک 4 
شوت ٠0١‏ ویقول تعالى: لل قق یکت او تیم میق الس ين دمن بن 
اک کی قش © رڈ از کاو ير تا تت کو لئ لق 

متا گن لور : 
رلك م متو © )4 دبد ٠-٠‏ 


وأهيب بالدعاة وأصحاب البحث في كتاب الله. ألا يكون 
تفسيرهم نكتاب الله معتمدا على الحديث القسولي المضالف للقسرءان: 
فلربما فتح علينا ذلك النهج الكثير من انبلایا والفتن: وأهيب بهم 


يحاسبوا أنفسهم قبل أن يتلمظوا بالآخرين. فإذا كانوا یؤمنسون بسان 
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النبي قال:[لعن اللہ زوارات القبور والمتخذين عليها المساجد والسرج]. 
فلا يخالفوا ما یؤمنون به من أجل عرض من عروض الدنيا. 
وأنصح الشباب آلا ينضووا خلف کل جدید۔ ولا حتى تحت لواء 
منقولات الأقدمين؛ إذ لا بد عليهم من تفعيل عقلهم فيا يسمعون أو 
بقرءون. ولا يغرنكم كثرة السادرين والهالكين: فلقد قال تعسالى:. 
3 ۰ © ) وده .١‏ 
ویقول تعقى: اون يلع تار من ف الأضٍ يخي و عن کریل مهأ إن 
کے سرت در 3 € انمد ٠٠١‏ ویقول تعسالى: 
دناب تاخز الا ا اَن لا متى ى لق يه نہ ميم رک تتاو 
اود 


3 


ıi 


خاتمة وتلة 


“"وبعد تخريج الأحاديث: فهل كنت تظن بان حديث [إنما القير روضة 


من رياض الجنة أو حفرة من حفر الثار] حديث موضوع؟. 

*وهل كنت تظن أن حديث إمن مات فقد قامت قيامته ] حديث ضعيف؟. 
*وهل كنت تتصور بأن للنبى حق التحثیل والتحريم فيما سكت عة 
انفرءان كما يقول بذك أشياخ السلفية ويتبعهم في ذلك الصوفية؟. 
"وهل كنت تتخیل بأن الثعبان الشجاع الأقرع المزعوم والشهير؛ لا 
وجود له بالقبور. وأنه يجهنم وأنه لا علاقة له بترك الصلاة؟. 

“وهل تدبرت القرءان أبذا حين قرأت مقال اللہ في تضایر الكتسب 
والعلاقة بين المحسن والمسيء فيها وبين عذاب مزعوم بالقبر؟ بسل 
عدم وجود عرض نمقعد الإنسان من الجنة أو النار عند الوفاة؟. 
*ومن أيهما عرفت الفرق في الإحساس حين مغادرة النفس للجسد بين 
الكافر والمسلم من القرءان أم السئنة؟. 

*وهل فكرت یوما فی قول الله لسيدنا غزیر الذي أماته اللہ مائة عام ثم 
بعثه لنحياة فقال له: (وننجعلك أية للناس)ء فما أيه بالنسبة لسك؟ 
وكيف أنه لم ير نعيم قبر؟. وكيف مرت سنوات الموت عليه كلحظة؟. 
“وهل تصورت أبذا بان الشيخ/محمد متولي انشعراوي أنكر وجسود 
عذاب قبل الحساب؟. وانه قال بانعدام الزمن بالقیر!؟ 

“وهل كنت تعلم أن عذاب انقبر أمر ليماني لا یترک الله نهبا لاجتهادات 
الفقھاء التي قد تصيب وقد تخطئ؟ 
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بمراجعة نفسك 


إذا كانت إجاباتك كلها ب (لا) أو (لا أدري 
واهتماماتك ومعتقداتك في دينك الإسلام العظيم: وأعد تسدبر دسستورہ 
القويم (القرءان انكريم). والنه أسأل المغفرة والهداية والتقوى ني ولكم 
اجمعین....آمین۔ 


ولیطم الجميع أن موضوع عذاب القبر لیس بموضوع غير 
مهم ۔۔ كما يقولون ‏ فإن جند إیلیس اللعين لا يريدون منا أن نفتج 
النار على أي من مغائمھم التی دان لهم الاستقرار بهاء لأن الشسيطان 
بسع بتدين الإشراك بالنه الذي يدفعون الناس إليه. 


وإن منتجعاتهم الفقهية التي ركنوا إليها ودقعوا النساس دقعأ 
لانتھاج نتائجها هي من أهم عناصر فساد نهج آمر هذه الأمة مع ربها. 
وبالتالي ضياع دينها ودنياهاء وهي تلك التي يطلق عليها بعضهم 
المعلوم من الدين بالضرورة. ويقول عنها ثوابت الأمة والسی 
تكمن عناصرها في مبارزة القرءان بالستة النبوية. فیقسول أشسياخهم 


على الهواء مباشرة: [ إن ثيوت حجية المئة واستقلالها بتشريعات 
الأحكام ضرورة دينية. ولا يخالف ذلك إلا من لا حظ له فی الإسلام ]. 


ويقولون: [ هناك سنة موجبة لما سكت القرءان عن إيجايسه؛ 
أو مُحرّمة لما سكت القرءان عن تحريمه ] وهو ما يطلقون عليه 


السثنة المنشنة للتحليل وانتحريم. فهم بذلك ينكرون كفايسة نصوص 
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القرءان. ويدسون رواياتهم المزيفة امضا: 
اسم (حدیث صحیح) فهي عندهم واجبة 


الله في الحكم تحت 
الايتجاهنها إلا قاسق. 


ومنهم من يقول: [ السّنة قاضية على القرءان وقاضية فيه 
وناسخة للقرءان فیما انتهت إليه من أحكام ] . 


وكل ذلك من الإشرك بالله: فكيف يُحكّمون الفرع في الأصل؟؛ 
وكيف يُحكّمون الروانيات البشرية في السوحي السمنوي؟. وكيف 
يخلطون الأمور على الناس ويقولون بأن الممنة النبوية وحي سماوي؟. 
فهي عندھم وحی بلا ضوابط. تعم السّئة العملية فيما يخص القسر انض 
تنفيذ للوحي بانوحی۔ لكنها ليست وحیا حين يشرب الماء جالسا 
القرفصاء على دفعات ثلاث؛ ولا حين یتسداوی بالحجامة؛ ولا حسين 
بعقص شعره أو يطلق لحيته. فكل ذلك كان من عادات قومه وبشريته 
ا8ف وهم يظنونها من هالات الكمال الحق بينما هي ليست بسئن أصلاً 
لعبد يحب أن يتبنى الكمال الحق؛ ويتأسى برسول الله 4. 


أما الملة القولية الأحادية المصدر. وغير المحفوظة بحفظ اللہ 
فهي ليست وحياء نما فيها من بلايا الإسرانينيات ورزاياهم حتى يومنا 
ھذا۔ ونقد تأثر المفسرون بنهج تلك السنن المزعوم نقانهاء فمالوا فسي 
تفسير إلقرءان وفق ما جاء بانسّنة القولیة رغم ما فيها. فجاءت 
تفسيراتهم وقد اختلط بها المفهوم الرواني. 
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ولم يكتف أولنك الذين يطنقون على أنقسهم لقب ( 
بذلك. بل تزعموا الغلظة والفظاظة مع مخالفيهم؛ ولا عجب إن رایت 
ففههم لا يستند إلى منهاج علمي قدر استناده على تقليد أفكار السلف 
وأتباعهم رغم وضوح القرءان: ومخالفتهم للفضرة السوية للعقل. 
وجعلوا ذلك الاتباع متعطل العقل من ثوابت الأمة. 


بل لقد جعلوا لكل معضلة تبريراء ونکل تناقض شرحاء فهم لم 
يكتفوا بقولهم بأن السلة شارحة وهم ٹیہ لکن 
تجدهم يشرحونها لما فيها من تناقض لا يتسو المجال للخوض فيه: 
فضلا عن تناقض بعضها مع القرءان: فكأن الشارحة تحتاج لشارح 


الذلك لا تعجب حين يخرجون جحافل يدلفعون عن وجود عذاب 
القبر. وقتال الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله ورضاع الكبير. ولبساس 
النقاب للمرأة؛ ويصرون على إلصاق حكم الزنا بالمرأة المتعطرة؛ وفتل 
المرئد. وتارك الصلاة. وغبر ذلك من صنوف الغلظة والبدع. 


وحین تركناهم يعبثون بالأحكام. تطاولت سنتهم مسك بتلابيب 
الإيمانيات والعقائد: فقالوا بعذاب القبرء وكفر نارك الصلاة وغير ذلك 
من الإفك المبين: وحملوا اثناس يمسا يملكسون مسن وسائل اتصال 
جماهيري على انتهاجه؛ لکن لا بد من دفاع عن دين الله وسط هذا 


الإشراك. فهم يحللون ويحرمون. ويضعون الأحكام الإيماتية بام 
انمئنة النبوية انبريئة منهم. 


ولا بد من الكفر أولا بقوله تعانى:+ز وَل تخس أله غَلفَلا 

کت َكل اشْیئرےٌ تا يكم یم تقش ید الاتصز تا > 
إبراميم: ٠١‏ و علينا أن نكقر بآيات تسلم الكتب. وبكل كلمة تحمل كلمة 
(یومنذ) بكتاب اللہ قبل أن نقول بأنه أخرهم نیوم قبل يوم القيامة. 
وعنبھم بالقبر: وهل يمكنهم أن يجدوا لنا مخرجا نتطل بھ۔ حين يسأئنا 
اللہ عن جحودنا بتلك الآيات؟. فبماذا نجيب يوم العرض على الله حسین 
يسألنا عن علمنا ماذا فطنا به؟: أنقول له بأن المنة قاضية علسی 
القرءان» وبأنها موجبة لما سكت القرءان عن إيجابه. وأن صحيح 
المثنة اوثق من القرءان؟. أعنن اکم بأني كفرت بفقه هؤلاء ولن أكون 
ابا جاحدا بكلمات الله فكما سبق واعلنت بالتليفزيون بائي تركت تلكا 
الشراذم من المئنة والشيعة والقرءانيين وغيرهم من المتلاطمسين. 
وقررت أن اطیع الله وأكون مسلما ربانيا تنفيذا لقوله: ...یی کا 
رت ناشن تود الكقب کیک 8 

سرد هام لبعض آيات تدل على وهم عذاب القبر 
وسأسرد تباعا لمن يريد البيان» بعضا من 
تفيد حتمية تأجيل حساب ومصير الناس ليوم القيامة. ہما يعني أن 


ات كتاب اللہ 


كد 


کل من يقول بغير ذلك قهو مكدب بمنات الآدلة من القرءان: كذا 
من يلوي عنق بعض الآيات ليتصور بها العذاب المركب يدماغه 
المندمئة على المثنة؛ وذلك فيما يلي 

م ولا نت لله عقا کٹا تسل ليشت رکا یرم يؤر 

قك فيو اسر( 4 برامیہ:+ء. فهذه هي الآية العُمدة والتي ألقمها 
في فم كل من يقول بأن هناك عذابًا قبل يوم القيامة: لأنه لاد وان 
يكون مكذبا بهذه الآية أولاً. ومتأولا بالباطل ہما يزعمه من عذاب. 


+ کل تفیں اا ترک رت بوسح بوم اکم مک ومن 
عن الككار دید البجككة كد كاذ وما اليو اتيا رلا مكح الخثور 4 ال 
عمران: ۸۰:. فكلمة (وإنما) تعني أن الجزاء لا يكون إلا يوم القيامة. 


«( ذاش یوما موک یرہ ا اق كم ریکل كت کا کیت دم لا 
يي ل در .٠٠١‏ فالتقوى هدفها يوم القيامة وليس یوما قبله. 
لأن الحساب يكون يوم القيامة. 
AOL‏ 
مرل ئ © 4 ...سور - ٠٠‏ 


لپ ضرستت: :٠١‏ أي (یومنڈ) فقط يعني یسوم 
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القيامة عنما بن الآية الأخيرة من سورة المرسلات تكررت ٠١‏ رات 


بذات السورة. وبإجماني إحدى عشرة مرة بالقرءان. 


ا ل 


ليود بت یا لست دس ما دمت ولتت (2) کہ فططر: .٠ - ١‏ 
يعني مرة أخرى ۔۔۔ أن العلم ہما تم من حسنات وسینات يكون يسوم 
القيامة وليس عند الموث كما يزعم البعض. 


یلچ تم ارت © زی ال کت رم ایک ماي اقل کا رر 
نکی © ا نیب الا © م تقلخ کیک تاکن تقل 
1 


الله يآيات مسورة المرسلات, والإهسلاك 
م بعدہ يكون الويل للمكذبين يوم القيامة. 


اليوم القيامة. وهو ما قر 


للأحياء رالأموات على السواء لکن العذاب - 
(بومنذ) أي يكون يوم القيامة؛ وليس یوما قبله. 


جت لدبم این ©2 بت رثأ يتك مدا الى 
کلم بی تیار ا 4 اریت ٠: - ٠١‏ أكان انعفار يستعجلون عذاب 
ايوم القيامة وهم لا يدرون شيئا عن عذاب القبر: أم أنهم كانوا يعلمون 
به وصادقوا عنيه. بینما كذبوا بعذاب الآخرء؟: أين عقل العقلاء؟. 


ج لک يت نم بز © تراغ جح الیک د تيك کر 


فراص e‏ 
ائ سطع ب 
۹ فالحكم بين الناس فيما يختصمون 
لا سا وول َي دوأ ُو مكب آلا 
© +:. فكلمة (فاليوم) تعنى يسوم القيامة 

فقط۔ وتذوق انار يكون يومها. لمن خفت موازينه. 
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ج تيج قلخ تی کی ولا كاك زلا سفن کا تا 4 


فكلمة (فاليوم) تعني يوم القيامة والجزاء لا يكون إلا يومها 


فاتعذاب القريب الذي تم إنذار الناس به هو عذاب 
يوم القيامة. وليس بيوم الممات عذاب. واشتياق الكافر نيكون تراب 
يدل على عدم وجود أحداث عذاب بالتراب. 


يلا اَنناَعُم 
ملم الا کا ایروک (©) 4 نتحل: .٠١‏ يعني أن الصاب لا فق 
بالموت؛ بل لا تزال أوزار وحسنات تصل للموتى وفق أعمالهم. 


< لد نوز المتيكة 


مک بم الم ومن وراد ليت يته ہر 


يت حلا می انغلا الاڈ با نز 


ْمَل )4 ندمل .١‏ يعني من انوفاة إلى الجنسة مباشسرة وذلك 
لانعدام الزمن بالقبر: ولا يضي عذاب القبر كما يظنون. 


يعني أن من وشي کتابے 


يلق أي نعيم بالقبر. وإلا ما قان لق َك أف من ية ). 
كتابه بشماله لم يدر موقفه من الحساب إلا يوم القيامة؛ وإلا 


المزعوم بالقبر وسيستكمل بعذاب جهتم؟!. هل الجدال والمبسزان 
والصراط وتكلم الأيدي والأرجل وغير ذلك تمثيلية؟!. 


١‏ رکٹ سک الت كفي توق اكت ينه بهد ا وبح فى الشون کرد يتم 
اليد ) ؤ: .٠. - ٠‏ أي من سكرات الموت إلى القيامة مياشسرة؛: 
والوعید لیس ساعة الموت لكنه يوم القيامة. 


أما فول الكافرين حين البعث: ب الوا يي من با ين تر ...4 ہیں 
٠٠۲‏ فهو أمر ينفي وجود عذاب القبر المزعوم: لأنهم كانوا بحالة رقاد. 
والرقاد ما هو إلا سبات لا شعور فيه: أما قولهم يا ویلنا قلانهم کسانوا 


مكذبين بالبعث. وفوجنوا بانبعث حقيقة واقعة. نذلك فقد علموا سوء 
مصيرهم من رسلهم أومن الدعاة المخلصين» فقالوا مقولتهم [یا وبٹنا 
وأما ما يحتجون به من عذاب موهوم بالقبر عن آية آل فرعون قهسي 
تخص آل فر ل وليست بالقبر الأرضي. وتراهم يسحبون علينا 
عذابا مخصص لآل فرعون. أو لآل نوح في حجتهم بالآية السواردة 


عنھم  :‏ 1 يدوأ لم ن ذون لله 
آنا( » نوح: ٠١‏ ثم يفصلون مصيرنا في الآخرة؛ فقد كان من 


المنطق طالما جعلوا مصير المسلم ضميمة لمصير الكافر بالقير؛ فان 
عليهم ألا يفصلوا ذنك المصير يوم القيامة؛ ومن أنبأهم بذلك الفصل؟: 
ما أراهم إلا باتهم يلوون عنق الآيات لیحصلوا على تأبيد موهوم نهسم 
من كتاب الله عن عذاب بالقبر تم تركيبه بأدمغتهم بسننة مزيفة. 
والموتی لا يسمعون بدلالة نصوص صريحة بكتاب اللہ بالآيات 
٠‏ النملك ۲۲ فاطر & ٢٥‏ الروم ]؛ فمن يريد تكسذيب 
ن فليفعل؛ وليعتقد ما شاء له إبليس أن يعتقد 


أرقام: 
انقرءا 


والنبي لا يعلم الغيب بسنص الآيات: [ ٠١‏ الأنعام 8 ۱۸۸ 
الأعراف & ۲١‏ يونس ۳٣‏ هود & ٠١‏ النمل 8 ۹ الأحقاف ]: أ 
ما يحتجون به من أن الله قال بآية رقم *؟ من سورة الجن بأئه يُطلع 
بعض الرسل على بعض الغيب. فنعم. نكن ما أطلعه عليه مسن الغيسب 


ner 


وارد بكتاب اللہ من قونه تعالى: + 5 
وقد نکر ذلك المعنى بالقرءان بالآر 
٠۰۲ &‏ يوسف]؛ فلا يجوز لكل مختال أن یخیل نه فيختال بالنبي 
اويظن أنه على دين بيا أن يدري لأ فقههسم 
بضرب القرءان بعضه ببعض وهم يُفسدون ولكن لا یشعرون: 


یق ابق اتب هسه ايك 4 


٤٤‏ آل عمران & 44 هود 


خرچ منه 


وما يتصورونه من وجود زمن بالقبر یکسون فيه العسذاب 
الموهوم أو النعيم المظنون فقد تم نفيه بنصوص كتاب الله 
ويمكن الرجوع إليسه ص04 من الكتاب تحت بند [السوتی - 
الزمن - الشعور] 


هذا إلى غير ما نتلوه الآن عن أبو لهب ونقول؛ ل يشل 
اك لمن » السد ۳ أي سيصلى النار بالمستقبل. وما نتلوه ونظنه عن 
أبو بكر الصديق ونقرأ الآن: مَسَيُبَئَكياتق: يتن یب ایل 
8٠‏ اي ستتم تلك النجاة وذلك الرضا بالمستقبل. 


وبعد: فتلك كانت عيّنة قوامها أكثر من مائة آیة: وهي تكفسي 
لمن يريد أن يتصدى لفكر الأوهام والإشراك والتناقض: وعلی كل مسن 
يقول بعذاب القبر أن يُبرز لنا خجة نحتج بها أمام الله نخرج بها مسن 
نكذيب کل تلك الأدلة القطعية الثبوت والقطعية الدلالة: التي لا تسنهض 
أمامها تهات يقول قائليها بانها (حديث صحيح) فلم يكن رسول الله 8 


r 


إلا نبي كان خَلَقَه انقرءان ولم يخائفه أيذا.... كذلك لا تنهض أمامها 
تأريلات من فقھاء ومکسترین لآيات معدودة من كتاب الله يلسوون بها 
.الحقائق. فهى لا َمل إلا أوهام نفوس تاثرت بروايات ظنية الثبوت 
وظنبة الدلالةء وكان عليهم أن يلموا بان النص انقرءاني القطعي 
الدلالة حاكم على النص الظني الدلالة؛ وحاكم على الحديث النبوي. 


وأخيرا أصرّح بأنه يطيب ني أن جد نفسی ممنكبًا للدفاع عسن 
کتاب اللہ عن أن أضارع بالسنة القولية آياته 22؛ وأعجب لكم أيها 
المدافعون عن كل ما ورد بصحيح البخاري بينما لا تعلمون حتى مجرد 
الكتاب» فأنتم تتصورون بأنه كتاب أحاديث قولية لرسول الله 
فهكذا تم حشو الأدمغة من ذعاة الغ إن اطلعتم علسی الحقبقة 
لفزعتم, فهو كتاب به أقوال منسوبة لننبي؛ ومرویات عن أحواله لسم 
بقل هو فيها شيئاء وأحوال تمت فی أيامه لم يكن مشاركا فيهاء فهكذا 
اسم الكتاب: (الجامع الصحيح المسند من حسديث رمسول الله وسلسئئه 
وأيامه). وهو كتاب صحيح في مجموعه وان کان لا يخلو من العلل. 


5 


. وكم تقولون (هذا ما ألفينا 
عليه اباعنا) وأنتم لا تشعرون؟'. نعلكم جميعا ‏ إلا النفر القلييل ے 
أدركتم كم کنتم مقصسرین تجاه عقاند تُصسرُون عليهسا وألتم لا 


vat 


وسوال مزعوم. وقانا الہ وإياكم سوء المصیر۔ وتاب علينا لنتو 
وأدخلنا جميعا جنة الرضوان فهو الرحمن الرحيم 22. 


الهدف من الكتاب: 

لعل القارئ يتعجب أن يكون موقع الهدف من الكتاب بنهاية 
المطاف. لكني أردت وضع حد للمتشككين: حيث وضعت لشكوكهم 
منهاجا يُبرز لهم بعضا من خبينة نفوسهم بنهاية الكتاب - إن وصلوا 
لنهايته - فالهدف أجل من أن يصن إليه أهل الشك في كل تعقل. 


أبدا أولا بذكر أهمية الأمرء فعن مدى أهمية مناقشة 
الموضوع۔ فهو على المستوى الشخصي نهدف منه النهسوض بتسدبر 
المسلم لآيات كتاب الله وعدم تكذيبها تحت وطأة معتقدات موروئة 
متصادمة مع صريح منك الأيات ہما يعني تطهير عقيدة المسلم؛ وهو 
هدف جليل لكل مسلم يهدف النجاة لنقسه. 


وعلى المستوی العام. نهدف أن يكون جیلنا حجر عثسرة في 
وجه الفقه الإبئيسي أن ينتشر بين المسلمین۔ كذا إزائة التنافضات التي 
أنشأها الفقه القدیم في عقيدة المسلمين. لان تلك التناقضات - إن 
استمرت ل ستكون سببا في خروج بعض الاجیال الثالبة من الملّة. 
خاصة وأن اثعقول تتطور سريعا. وإدراكها لم يعد كغفلة الجمهرة سن 
أهل الأمس الذين كانوا لا إمخصنون ما قال لهم 


ددر 


موضوعات الكتاب 


کیم لاست انکور لاحمد تسا 


| مقدمة المولف انەستشار/آحمد عيده ماهر 
القصل الأول 


3 
| السلة اديوية القولية وركائز الهداية” 
٦‏ ] القبر واوهامه ليست من الإيمانيات. 
"| القصل الثاني من الوفاة حتى هساك خر 
2 أأولا:اتوقاة وطلوع الروج ۔ 

ااجناز: 


تاعا لمانا خلق اللہ آليوم الآخر۔ 


حاديٍ عشرۂ اشاس وازفراا_ 


٦ 
ہے‎ ٦ 
55 
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روع ضحت 


تابع: فهرس موضوعات الاب 


حم روایة اناير 
|__| عدد أحاديك عذاب القير 


wv 


تم بحمد الله وتوفيقه يوم الجمعة الموافق ٣۰۰٢ ٥١/۲۸‏ 
الموافق العاشر من ذي الحجة لعام ٥٦١١‏ هجرية. 


و سي اتل الع برو آناوتن 
وحن 27۴ 


یوسف: ۱۰۸ 
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كنت 
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